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48-1404/31سال  /سیزدهمشماره  /هشتمسال  /کلام حکمت  

تحليل در اثبات وجود خدا؛  الهيات اخلاقی در فلسفه کانت
 ها و مبانیانگيزه

 1زهرا ضیایی
 چکيده

های ایمانودل کانت در پرداختن به الهیات با هدف تحلیل انگیزهپژوهش حاضللللر 
کید بر اخلاقی و تبیین نقش آن در اثبات وجود خدا تدوین شلللده اسلللت.  وی با تأ

براهین سللللنتی  جایگزینرا  خاصللللی الهیات اخلاقیهای اخلاقی و فلسللللفی، انگیزه
افزون بر بررسی تحلیلی،  -پژوهش حاضر با روش توصیفیاراده کرد. در  اثبات خدا

عوامللل فلسللللفی و اخلاقی، تبیین و تحلیللل دقیق ارتبللاط میللان الهیللات اخلاقی و 
گرچه . یافتهنظام اخلاقی کانت اراده شللد کی از آن اسللت که ا کانت های تحقیق حا

چللارچوبی عقلانی ، تلفیق اخلا  و دینو بللا  بللا نقللد الهیللات طبیعی و متللافیزیکی
طرح ریزی کرد، مسللللئله وجود خدا از پاسللللخگویی به نیازهای عملی بشللللر برای 
کلله طوریبلله اسللللتللدلالی عقیم و نللاموجلله منجر شللللللد بلله «برهللان اخلاقی» طریق

توان دیدگاه او را با توجه به مبانی خود وی، مخدوش نشلللللان داد. در نتیجه می
ه تا حدی کند، تصلللوری بیش نیسلللت. البتمفهومی که کانت از خداوند تداعی می

شللللود. باتوجه به مفهوم غیر عینی و صللللرفا  تصللللوری از خداوند در ذهن تداعی می
نیاز از زمان و مکان تصور ویژه خداوند للل در عقل عملی بیاینکه مفاهیم عقلی للل به

شللده اسللت، هیچ نوع حکایتی نسللبت به جهان خارج نداشللته و هیچ معنایی در 
رو، الزامی که بین احکام اخلاقی با اذعان اینکند. ازارتباط با متن واقع تحمل نمی

انسلللان و مانند آن اسلللت، فقط ارزش اخلاقی داشلللته و راهی به  به خداوند و اراده
 گشاید. جهان واقع نمی

گان کليدی:  ری، دین. کانت، الهیات اخلاقی کانت، برهان اخلا ، عقل نظواژ

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهدکتری کلام اسلامی، از کشور افسانستان، مجتمع آموزش عالی بنت .1
Email: 1362114@gmail.com  ORCid: 0000-0002-0769-1970 

mailto:1362114@gmail.com


 

 

مت
حک

لام 
ک

 

32 

 مقدمه . 1
کانت فرزند عصر روشنگری است و این موضوع سبب شد تلقی او از دین رنگ و بوی این دوران را 
که با تحولات عمیق فکری، فرهنگی، اجتماعی و سللللیاسللللی همراه بود،  به خود بگیرد. این دوران 

ین اهتمام بسللللترسلللللاز ورود به عصللللر سللللکولاریزاسللللیون دین را بیش از پیش فراهم آورد. بیشللللتر
اندیشلللمندان این عصلللر بر تفسلللیر دین طبق شلللرایط این دوره شلللکل گرفت. کانت در این میان از 

های مختلف مورد توجه دین در تفکر بشری از جنبه اخلا  برای تحقق این امر بهره جست. مقوله
_  دنبال فهم طبیعت دینزیسللللتند که بهاعصللللار همواره اندیشللللمندانی می بوده اسللللت و در همه

اند. تنوع آرا های بشری بودهدنبال یافتن نسبت دین با سایر حوزهویژه مسئله خدا _ و سپس بهبه
که تقریبا  هیچ متفکری را نمیدر این مسللللئله تا بدان حد دامنه که به دار بوده اسلللللت  توان یافت 

که نمی باشلللللد. هرچند  با این مسللللئله درگیر نبوده  فکران را در ها و اهداف متتوان انگیزهنحوی 
توان از آن داشللللت در که می رویارویی با این مسللللئله نادیده انگاشللللت، اما توجه به خدا و طرز تلقی

گر فیلسللوف را کسللی بدانیم که درباره انسللان، طور علنی یا پنهان وجود داشللته اسللت. آرای آنان به ا
ترین موضللوع هر آن، بنیادیو مسللادل مربوط به « خدا»اندیشللد، باید پذیرفت که جهان و خدا می

توان اندیشلله دینی اسللت. افزون بر این، در بررسللی موضللوعاتی مانند انسللان و جهان نیز همواره می
دار و نقش و جایگاه خدا را در نظر گرفت. به همین دلیل، مسللللئله خداوند یک امر بنیادی، ریشلللله

ت که همواره به دنبال . انسلللان موجودی اسلللآیدشلللمار میهمیشلللگی در فکر و سلللرشلللت انسلللان به
نهایتی مرتبط خواهی انسللللان زمانی آرام خواهد گرفت که به امر بیهاسللللت. فطرت کمالنهایتبی

کشاند و از سوی کند که او را به سردرگمی میباشد و نبود این ارتباط برای انسان خلادی ایجاد می
کههایش افزوده میدانش دیگر هرچه بر دامنه در شللللناخت و معرفت دچار  شللللود، به این نکته 

سازد که به منبع دیگری غیر از دانش رو، او را متقاعد میهاست بیشتر توجه دارد. ازاینمحدودیت
رود. هدف از نوشللتار حاضللر ، بررسللی می -خدا –خود نیازمند اسللت و در نتیجه سللران دین و البته 

و  الهیات اخلاقی سللللو  داد؟کانت را به سللللمت طرح هایی این مسللللئله اسللللت که چه علل و انگیزه
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کانت،اینکه  گزاره نظری، بلکه یک ضللللرورت یک مثابهنه بهرا وجود خدا  چگونه الهیات اخلاقی 
 کند؟عملی توجیه می

نظر کوتاه کرد دین را در حوزه عقل عملی قرار  کانت پس از آنکه دسللت الهیات را یکسللره از حوزه
ناچار دین معرفی، اخلاقی بودن آن اسلللت. پس به هر نوع ترین شلللاخصلللهداد. در عقل عملی مهم

اساس، کلیه براهین اثبات وجود خدا را که منشأ کانت هم رنگ و بوی اخلا  را به خود گرفت. براین
نظری داشلللت مورد تردید قرار داد و آنها را از حجیت سلللاقط کرد. بدین طریق الهیات نظری را که تا 

خواسللت بسللاط گاه نمیداخته بود دچار تزلزل کرد. کانت هیچسللنگینی بر الهیات ان آن زمان سللایه
الهیات اخلاقی و با تکیه بر اصللللول  رو طرحی نو درانداخت و در سلللللایهالهیات برچیده شللللود، ازاین

اخلاقی و مبنای اختیار انسللللانی، الهیات جدیدی را بنا کرد و بر طبق این الهیات، تعریفی نو از دین 
که دین باید اخلاقی باشلللللد. بنابراین از میان ادیان  اراده کرد و بیش از همه کید کرد  بر این نکته تأ

معنا تر اسلللت، برگزید؛ هرچند به یکابراهیمی، مسلللیحیت را که در نظر او کم و بیش از همه اخلاقی
های دین رای  در مسیحیت را مورد انتقاد زیرا بیشتر آموزه ؛توان مسیحی سنتی نامیدکانت را نمی

کانت، قرار د  (260-261، ص1788اد. )
با توجه به جسللتجو در پیشللینه مسللئله پژوهش حاضللر، مشللخص شللد که علل رویکرد کانت به 

ها مسفول واقع شلللده اسلللت. حاصلللل تلاش علمی محققین گذشلللته، یا الهیات اخلاقی در پژوهش
، از هایی چند انعکاس یافته اسللللتمنحصللللر در تقریرات برهان اخلاقی کانت اسللللت که در پژوهش

قلم علیرضلللللا به کتاب بررساااای تقریرهای نظری و عملی برهان ا لاقی بر وجود  داوندجمله: در 
استقلال ذاتی یا عدم استقلال ذاتی اخلا  از »( و نیز در مقاله 1386مصدقی حقیقی و همکارانش )

ه است. زاده که به بررسی مقاله دیدگاه کانت و علامه طباطبایی همت گمارداثر زینب یوسف« دین
در دو پژوهش فو ، مسئله رویکرد کانت به الهیات اخلاقی مورد غفلت واقع شده است. یا محدود 

جایگاه عقل در مناسک دینی »باشد. مانند مقاله به تبیین انسداد باب عقل نظری در الهیات می
، به قلم طیبه جورابچی و حسللللین هوشللللنگی که همچنان موضللللوع چرایی توجه «از دیدگاه کانت

رو، پژوهش حاضللر با باشللد. ازاینهای فلسللفی و اخلاقی مفقود میکانت به الهیات اخلاقی و انگیزه
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رابطه الهیات اخلاقی و اثبات های وی، کانت و تحلیل انگیزه مبانی نظری الهیات اخلاقیبررسللللی 
 رود. شمار میبهشناسی را مورد توجه قرار داده است که کاری نو در زمینه کانتخدا وجود 

 . چارچوب نظری تحقيق2
 های کانت در پرداختن به الهيات اخلاقی. بررسی انگيزه1 -2

 . انگيزه فلسفی: تلفيق دین و اخلاق1 -1 -2
هللای یهللای فلسللللفی برای طرح الهیللات اخلاقی براسلللللاس نیللازمنللددر نظللام فکری کللانللت، انگیزه

های فکری و اخلاقی آن زمان شلللکل گرفته اسلللت. یکی از بحرانمعرفتی و عملی بشلللر در مواجهه با 
سازان آن، فلاسفه عنوان بنیانها، نقد و اصلاح الهیات متافیزیکی است که بهترین این انگیزهمهم

های فلسفی ها و استدلالدنبال اثبات وجود خدا براساس قیاسبهپیشین نظیر آنسلم و دیگران، 
آید، دسلللللت میمعی که در آثار منتشللللره بعد از مرن کانت از الهیات بهبندی جادر تقسللللیمبودند. 

-96، ص1374شود )ژیلسون، کلی الهیات عقلانی و الهیات وحیانی تقسیم می الهیات به دو دسته
( وی بللا الهیللات وحیللانی مخللالف اسللللللت، الهیللات مورد نظر او فقط الهیللات عقلانی اسللللللت؛ 97

که سللللخن گفتن از نظام معبدین خدا بلکه  معارف ممکن درباره رفت خدا نه به مجموع همهمعنا
(. اصلولا  14، ص1379زاده، کند )عباسیابد، اشلاره میفقط به چیزی که عقل بشلری درباره خدا می

 (16، ص1379در نظر کانت التزام به الهیات وحیانی، نوعی عقل تنبل است )عباس زاده، 
بنللدی تقسللللیم 2و الهیللات نظری 1الهیللات اخلاقی کللانللت الهیللات عقلانی را نیز بلله دو بخش؛

در  است. وی همچنین 4و الهیات طبیعی 3کند. الهیات نظری نیز مشتمل بر الهیات استعلاییمی
چونللان براهین اثبللات وجود خللدا در الهیللات نظری، نیز کلله دهللد نشللللللان می نقااد عقاال مح 

 
                                                                            

1. Theological Moral 
2. Theological Speculative 
3. Theologicail transcendetal 
4. Theological Natural 
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ن، عقل نظری در اثبات وجود خدا ؛ بنابرایشللللوندمیهایی ناپایدار، دچار مسالطات منطقی قیاس
در ادامه، کانت در ( 120، ص1374. )ژیلسللللون، تواند این مسللللئله را اثبات کنددرمانده اسللللت و نمی

و آثار دیگر خود، به اهمیت و ضللرورت جایگزینی این حوزه، یعنی دین، بر پایه  نقد عقل عملیکتاب 
که بر این باور ا ویکند. کید میأ اصللللول و قواعد اخلاقی ت که در پایان، تنها اخلا  اسلللللت  سلللللت 

اخلا  براسللللاس وظیفه و وجدان فرد ؛ زیرا ای عقلانی برای ایمان و باور به خدا باشللللدتواند پایهمی
کانت، استوار است   (260، ص1788. )

اسلت که  «سلعادت»و  «نیکوکاری»این رویکرد محصلول نیاز به پاسلخگویی به معمای اسلاسلی 
های نظری قابل اثبات بود، اما در عمل، در جهان بیشتر در قالب برهانفلاسفه پیشین،  در نگرش

است که در آن، اخلا   دنبال ساختن نظام فلسفییافت. به عبارت دیگر، کانت بهواقع، تحقق نمی
. کننللدیگر تسلذیله میو دین، نله تنهلا در کنلار هم قرار دارنلد، بلکله بر هملدیگر تکیله دارنلد و از یکلد

نگللاه عقلانی رو، انگیزه فلسللللفی او، تلفیق این دو حوزه در یللکازاین (45، ص1379زاده، )عبللاس
توان نظامی کامل و قابل دفاع در فلسللفه دین از این طریق، میفقط اسللت؛ زیرا او معتقد اسللت که 

ای عملی انسان را پاسخ ساخت که هم معرفتی است و هم عملی، و تمامی نیازهای معرفتی و نیازه
کانت،  دهدمی  (.266، ص1788)
ای چون کانت، در صدد است تا ای است که فیلسوف برجستهها، در کنار هم، ارادهاین انگیزه 

که دین، همچنان از طریق آن بر نارسلللللایی های الهیات سللللنتی فایق آید و اطمینان حاصلللللل کند 
. کندمیهای انسلللللانی حفظ و تداوم اخلا  و ارزشگیری نقش مهم و انکارناپذیر خود را در شللللکل

غ از تمایلات فردی و شرایط خارجی، معتقد است که انسانکانت  (231، ص 1374)ژیلسون،  ها، فار
ای درونی هسللللتند که آنها را به سللللمت پایبندی به قوانین اخلاقی دارای وجدان اخلاقی و وظیفه

سللاختی و ذاتا  تابع رونی و دسللتوری، بلکه ذاتا  درونیک الزام بیفقط دهد. این وظیفه، نه سللو  می
کانت،  عقل عملی است به عبارت دیگر، انگیزه اخلاقی در کانت براساس اصل  (.270-271، 1788)

استوار است، یعنی انسان باید اراده کند که قوانین اخلاقی را به عنوان قوانین « خودمختاری اراده»
پذیرمطلق و هم با عقل عملی  تأثیر مصلللللحتجهت  هلای فته و اجرا نماید، بدون اینکه تحت 
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کانت،  شلللخصلللی یا عوامل بیرونی قرار گیرد در سلللاختار فلسلللفی کانت، این (. 271-270 ص،1788)
باید خود را به عنوان تجلی می« قانون اخلاقی»انگیزه در قالب اصلللللل  که مطابق آن، اراده  یابد 

ای که ای اخلاقی، یعنی ارادهارادهفقط ین باور اسللللت که گذار در درون خود فرض کند. او بر اقانون
کنللد، ارزش دارد و چنین پللذیرفتلله و عمللل می« الزام مطلق»و « وظیفلله»قوانین اخلاقی را بر پللایلله 

کند باشللد. کانت اسللتدلال می« خوب بودن مطلق»ای برای مفهوم تواند پایهای اسللت که میاراده
ها یا نیازهای شخصی است، نه تابع منافع و مصالو، بلکه خواست که این نوع انگیزه، نه مبتنی بر 

رفتار « مجموع منطق و عقلانی بودن»بر پایه حکم عقلانیت استوار است، یعنی اراده باید براساس 
کانت،  کند  (.274، ص2004)

 مثابه ضامن نظام اخلاقیانگيزه اخلاقی: خدا به . 2-1-2

«.  چرا انسللان نیکبخت نیسللت؟»به این سللؤال اسللت که در صللدد پاسللخگویی کانت در این بخش 
 دهد: وی برای پاسخ به این سؤال، چند مسئله را مورد بررسی قرار می

ال بنیادی فلسللللفه ؤو سلللل کانت به بحران، بنیاد مابعدالطبیعه ا لاقدر : ( ســـــعادت و فضـــــيلتاول
ی سعادت و کمال هستند، ها در زندگی عملی خود همواره در پدهد که چرا انساناخلا  پاسخ می

شرط برای صاد  تنها شرط اصلی و بی 1«اراده نیک»رسند. او معتقد است که اما اغلب به آن نمی
آید و بودن عمل اخلاقی اسللت؛ یعنی وقتی اراده انسللان براسللاس وظیفه و قوانین اخلاقی پدید می

و اخلاقی است، مستقل « خوب»ای ارادهکند، آن اراده تنها بر پایه احترام به قانون درونی عمل می
دهد که ارزش و اعتبار اخلا  در اراده و نیت از نتیجه یا پیامدهای خارجی. این رویکرد نشلللللان می

، نقد عقل عملیدر کانت  با این حال،( 274، ص2004کانت، اسلللت، نه در نتای  حاصلللله از عمل. ) 
لت و سعادت همواره دچار تردید است. یعنی، میان فضی کند که در دنیای واقعی، رابطهاعتراف می

گر انسان دارای فضیلت و نیت خالص باشد، این کافی نیست که تضمین کند او به سعادت  حتی ا
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که در نگاه عملی، برسلللللد یا دیگران به عدالت و نیکی دسلللللت یابند. این اعتراف نشلللللان می دهد 
نیازمند وجود یک و  ر از اراده نیکگر بودن نظام اخلاقی، نیازمند چیزی فراتتضللللمین و تضللللمین

ضلللرورت وجود  چنین، مسلللئلهنیروی بیرونی و برتر اسلللت که بتواند این نظام را تضلللمین کند و این
کانت،  گیردخدا در نظام فلسفه اخلا ، شکل می  (.247-246، ص 1788)

کید می ،فلساااافه ا لاقتمهیدات و کانت در :گذار اخلاقیقانون وجود خدا به عنوان فرض( دوم : کندتأ
، 1378)حداد عادل، «. دکنگذار بیرونی راهنمایی میقانون اخلاقی در من، مرا به وجود قانون»

که درک قانونی و اخلاقی فرد، او را به این جمله نشلللللان می( 113، ص1388؛ صلللللانعی، 211ص دهد 
معتقد اسللت  نتکانامیم. کند که آن را خدا میسللمت فرض وجود نیروی بیرونی و عالی هدایت می

علت »نظام اخلاقی، بلکه به عنوان « مسلللبب مسلللتقیم»یا « علت فاعلی»که این خدا، نه به عنوان 
گذاری اسلللت که نظم و عدالت در جهان و کند؛ یعنی، خدا مقصلللد نهایی و هدفعمل می 1«غایی

کانت،  نمایددر نظام اخلاقی را تضللللمین می که وج(. 274، ص2004) ود خدا، او بر این باور اسلللللت 
که در صللللورت تحقق آن، نظام اخلاقی و عدالت جهان صللللرفا  یک فرض منطقی و عملی اسلللللت 

هدف از . (88، ص1384)فیروزی،  قابل تصور است« دهندهنظام ناظر و نجات»کم در قالب دست
های اخلاقی انسللللان، در صللللورت پیروی از قوانین ها و ارادهاین فرض، تضللللمین این اسللللت که نیت

که خدای عادلانه و سللعادتابه نتیجهاخلاقی،  ، در مقام قانونوند آمیز منجر خواهد شللد، چرا گذار
مدبر »یا « گر حکومت»کند. در این نگاه، خدا یک نظام عدالت و سلللعادت را در جهان تضلللمین می

تردید اسلللت که نظام اخلاقی را براسلللاس اقتضلللادات عقلانی و اخلاقی، به صلللورت غایی و بی« عالی
کانت،  شللللوداثبات می« ضللللرورت عملی»کند، و این مهم در قالب برهان می ضللللمانت ، ص 1788)

246-247.) 
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 . برهان اخلاقی کانت در اثبات وجود خدا3
که وی را واداشلللللت تا در جایی دو  کانت آنچنان جذاب بود  بدون شلللللک احسلللللاس اخلاقی برای 

لای سر و قانون اخلاقی در درون را. موضوع را برای ذهن خود شگفت انگیز یابد: آسمان پر ستاره با 
کانت،  اخلا  و  هیانسللان به نظر یو احسللاس درون یکانت با مشللاهده فعل اخلاق( 268، ص1788)

احسلللاس آرامش و  بایز  عتیانسلللان در دل طب یوقت بود. او معتقد دیسلللپس اثبات وجود خدا رسللل
که انسان با  یزمانن، ی. همچنکندیاحساس م را از خالق یبه سپاسگزار از ین از درونکند، یلذت م

 یو اطاعت از وجود یبرداراز فرمان یاحسلللاسلللشلللود، یمواجه م یزیگبران متعدد و چالش فیتکال
 فیذهن به تکل یاخلاق لاتیو خضلللوع، تما یاحسلللاسلللات سلللپاسلللگزار نی. اابدییبرتر را در خود م

دارد که علت و  یعال یاز موجود یصللللوربه ت از یخود ن یاخلاق تیغا لیتکم یهسللللتند. انسللللان برا
نفس  یهاهیلا نیترقیو در عم واسللللطهیب، یاخلاق اتاحسللللاسلللل نیجهان باشللللد و ا ییهدف نها
کانت،  دارند شلللللهیانسلللللان ر  کانت 274، ص2004) را در حد  ی، برهان اخلاقنقد دومکتاب در (. 

که در ادامه بیان بهره می یدیوجود خدا از عناصللللر کل نییتب یو برا ندیبیبرهان اثبات مکی برد 
 شود. می

 خير برترینمفهوم . 1 -3
در انجام آن، موجد اخلا  هسللتند.  یو آزاد یاخلاق فیعوامل مانند تکل یکه برخ کانت معتقد بود

 رندهیکه دربرگ سلللللتاو یزندگ ییانسلللللان و هدف نها یاخلاق -یقلآرمان عر، یخنیبرتر ای یاعلر یخ
بلکه  یانتزاع یادهیبرتر نه فقط ا ر یخ نیا (147، ص1378. )دیویس، باشلللللدیم گر ید اتیتمام غا

کانت، هسللل ز یصلللورت اراده و متعلق آن ن یاسلللت که حاو یآرمان ، 1788؛ کانت، 366، ص1998ت )
عتقد و مداند یم 2«کامل»و هم  1«یاعل» یرا هم شلللللامل معنا «نیبرتر»مفهوم  کانت( 242ص

 
                                                                            

1.  supreme 
2.  perfect 



  

 

یات
اله

 
قی

خلا
ا

 در  
سفه

فل
 

نت
کا

 در  
بات

اث
 

جود
و

 
؛ خدا

لیل
تح

 
گیزه

ان
م و  ها

انی
ب

 

39 

39 

تطابق کامل اراده و  او  دیاز د لتیسللعادت باشللد. فضللو  لتیاز فضلل یبیترک دیبا ر یخ نیبرتر که اسللت
کاپلسللتون،  اسللت یاحسللاس با قانون اخلاق قانون  تیبه رعافقط  ر یمسلل نیدر ا( و 6/344، 1380)

که در آن همه چ یحالت ز یتوجه دارد. سللللعادت ن «فیکلت یبرا فیتکل»اخلا  به عنوان   ز یاسلللللت 
کاپلسللللتون،  رودیم شیاو پ لیموجود عاقل مطابق م یبرا کانت  یبرا لتیفضلللل(. 6/345، 1380)

همواره تابع آن  دیاسللت و با یضللرور لتیکمال فضلل یبرا ز یتر از سللعادت اسللت، اما سللعادت نمهم
 باشد. 

 عمل خير و قانون اخلاق در عرصه. رابطه ميان برترین2 -3
هدف  نیا؛ زیرا میباشلل ر یخنیتحقق برتر یکه در پ دهدیمعتقد اسللت که عقل به ما فرمان مکانت 

کانت، اسللللت یاز قانون اخلاق یما و ناشلللل یاخلاق تیفعال یعیطب جهینت به نظر او،  (84، ص2004. )
گر برتر  یقیدق ویتوضللل وی ، اماو پوچ خواهد بود یمعنیب ز یممکن نباشلللد، قانون اخلا  ن ر یخ نیا

 ادیکتاب بندر  ی. حتدهدیاراده نم ر یخ نیبه برتر یابیدسللللت یدسللللتور عقل برا یچگونگرباره د
واضللللو به  یااشللللارهشللللود، یها و الزامات قانون بحث مکه از خواسللللتهیی، جاا لاق عهیمابعدالطب
 میبه صللللورت مسللللتق یفرمان نیگرفت که چن جهینت توانیم ،نیبنابرا. سللللتین ر یخ نیمفهوم برتر

گر باشد به عنوان دستور ایوجود ندارد،  ، ید انیمطرح نشده است. به ب مستقل از امر مطلق یا گر
گر فرض  که از ما انتظار  یتنها عمل، کنیماسلللتفاده  ییاز تمام توانا ر یخنیبرتر یارتقا یبراشلللود که ا

 یلازم برا طیبه شلللرا دنیما تحقق بخشللل فهیوظت، یاسلللت. در نها یبه قانون اخلاق راماحترود، یم
 ر یخنیبرتر میمسللللتقل از طلب مسللللتق فهیوظ نی، اسللللتقدرت ما طهیکه در ح اسللللت ر یخنیبرتر

کرم،  است  (.100، ص1375)

 خير برترین . نسبت ميان دو مؤلفه3 -3
 رایز برقرار اسلللت؛  یلیو نه تحل یبیترک یاو سلللعادت رابطه لتیفضللل انیباور اسلللت که م نیکانت بر ا

باشلللللد:  یعلت و معلول دیرابطه با نیکانت، ا دیباشلللللد. از د یقانون اخلاق یمبنا دیسللللعادت نبا
 شیکه ما از پ کندیم انی. او بلتیبه سللللعادت علت فضلللل لیعلت سللللعادت اسللللت، نه م لتیفضلللل
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موجودات عاقل،  یینها تیغاب، یترت نیمنجر به سعادت شود. به ا دیبا لتیکه فض میر دا قیتصد
و  ینیشللیپ یبیهسللتند، ترک یکه بر آن مبتن یدر احکام عمل تیغا نیسللعادت خاص آنان اسللت و ا

کانت، اسللللت یتجرب جهان را  ر یخنیبرتر دیهر انسللللان با نکهیان، یهمچن( 247-246ص، 1788. )
اسلللت که عقل ناب وضلللع کرده و  یو عمل ینیشلللیپ یبیحکم ترککیخود قرار دهد،  یقصلللوا تیغا

و سللللعادت  لتیرابطه فضلللل نکهیا یبرا(. 44، ص1388)صلللللانعی،  قرار دارد یاخلاق فیفراتر از تکال
ن، یبرقرار سللازد. بنابرا و د نیا انیم یضللرور وندیاسللت که بتواند پ از ین یبه عنصللر سللومابد، یتحقق 

 . ابدیتحقق  ر یخنید و برترموجب سعادت شو تواندیم لتیاست که چگونه فض نیا یپرسش اصل

 . خداوند به عنوان شرط امکان برترین خير 4 -3
 یابه رابطه ی: نخسلللللت، عقل عملکندیم انیب یاعلر یدر ارتباط با خ یکانت دو مشللللکل اسلللللاسلللل

کانت، کندینم دییرابطه را تأ نیاما تجربه اکند، یو سللللعادت حکم م لتیفضلللل انیم یضللللرور ؛ )
که بس( 247-246ص، 1788 )بخشایش،  ستندیسعادتمند ن، یافراد با وجود رفتار اخلاق یاریچرا
کانت،  سلللللازدیرا متزلزل م خلا ا ادیبن یارابطه نیکانت معتقد اسلللللت نبود  چن (.129، ص1388 (
معقول و  یدر جهللان فقطرابطلله  نیا یکلله برقرار کنللدیرو، او فرض منیازا (.276-275، ص1788

و سعادت ممکن است، که همان  لتیفض یسازو قادر به هماهنگ یاخلاق یتحت سلطه موجود
 یمعرف یاعلریاو وجود خللدا را شللللرط تحقق خن، یبنللابرا(. 7/249، 1995، 1)الیللاده سللللللتا« خللدا»
 یاز دل عقل عمل ،«خدا وجود دارد»که گزاره  ردیگیم جهینت کانت(. 7/251، 1995)الیاده،  کندیم

 یاجهینت مثابههبلکه ب، یگزاره نه از عقل نظر نی. ادیآیم دیپد نیشلیپ یبیحکم ترک کی مثابهو به
 یهماهنگ یکه وجود خدا برا یاقرار دارد، به گونه یاخلاق فیتکل یمطرح اسلللللت و در ورا یاخلاق

 (.43، ص1388)صانعی،  شودیم یتلق یو اخلا  ضرور عتیطب انیم
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 . نتایج برهان اخلاقی از نظر کانت4
 . شناخت عينی خداوند 1 -4

وجود خداوند اراده دهد؛  به ینیشلللناخت ع تواندینم یباور اسلللت که اسلللتدلال اخلاق نیکانت بر ا
که خداوند به  یاسللللتدلال برا نیاما ا ،دیدرآ ینیبه شللللهود ع تواندیبودنش نم تینهایب لیدلچرا

. کندیم جادیصلللاد  را نسلللبت به خداوند ا یباور عمل ینوع، یبه اصلللول اخلاق بندیپا یهاانسلللان
کان کاف یاسللللتدلال برا نیکه ا کندیکانت اعتراف م (138، ص1380)سللللالیوان،   یقانع کردن شللللکا

به  دیاعتقاد به خداوند و ام یبرا یمحکم یذهن لیدل، یافراد با تعهدات اخلاق یاما براسلللللت، ین
گر رسللللگر، ید انیب به. آوردیملکوت او فراهم م بدون خداوند ممکن باشللللد،  یاخلاق تیبه غا دنیا

 یعنوان شلللرطاسلللت، وجود خدا به لیبدیب یاخلاق تیاما چون غا ،خواهد بود یشلللرط نسلللب نیا
نسبت به وجود او  یصاد  و معقول یباور عمل توانیو م شودیآن شناخته م یبرا یو ضرور یقطع

را معتبر  ینیاما باور صللاد  دداند، یم رممکنیرا غ عهیدر مابعدالطب ینیعشللناخت  ،داشللت. کانت
 (.131-130، ص1388)بخشایش،  شماردیم

گر بخواه دید از  «  ضللللرورت»به  دیبام، یقرار ده ینیشللللناخت ع گاهیخداوند را در جا میکانت، ا
شللرط  ز یاسللت، مفروض انگاشللتن خداوند ن یاخلاق فهیوظ یاعلریخ یقامتصللف باشللد، و چون ارت

کانت،  فهیوظ نیا یلازم برا به  هیفرضللللکیضللللرورت را در قالب  نیکانت ا (124ص، 1788اسللللت. )
و معتقد  کندیم یمعرف یعمل یازهاین یبرا یعقلان مانیاما آن را ارد، یپذیم یحیوضعنوان اصل ت

وضلللوح به ز ین یکه در عقل اخلاق یامر ؛شلللوند یتلق یاوامر اله دیبا یانسلللان فیاسلللت که همه تکال
کاپلستون،  مضمر است (1380 ،6/393.) 

 . تقدم عقل عملی بر عقل نظری2 -4
دهد؛ بیان عادی درباره نظر کانت این کانت در نقد دوم، از افزایش معرفت نسلللبت به خدا خبر می

دهد، اما این افزایش به لحاظ نظری نیست، بلکه از صول موضوعه، معرفت را افزایش میاست که ا
کانت،  دارد و آن باره بیان میتری را دراین( کانت توضلللیو واضلللو124ص، 1788نظر عملی اسلللت. )
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امور  مثابه متعلق شلللهود هرگز قابلیت عرضللله ندارد و حصلللول معرفت دربارهاینکه وجود خداوند به
کانت، فو  ح (، اما با این حال عقل نظری باز هم مجبور اسللت 126ص، 1788سللی ممکن نیسللت )

کانت،  که، چنین اموری وجود دارند ) ، 1788امر فو  )یعنی وجود خدا و...( را تا این اندازه بپذیرد 
ا رو امر مذکور، خالی از معنی نخواهد بود بلکه معنی خواهد داشت. از طرف دیگر، بن(. ازاین131ص

کنون  بر آنچه در سلللطور قبل بیان شلللد، مفاهیمی که از حیث نظری فقط جنبه تنظیمی داشلللتند ا
 یابند. بنابراین، معرفت به خداوند گرچه در عقل نظری فقط بر پایهبه مدد عقل عملی تعین می

شللود در نگرش عملی محض و به سللبب رابطه با قانون ایده تنظیمی موجب اتحاد مفاهیم مییک
شدنی هستند. کانت در اینجا به نوعی بر تقدم عقل عملی بر طور کامل تصدیق و اثبات ، بهاخلا

گر عقل عملی نتواند چیزی را جز آنچه عقل نظری از بینش »گوید: نظری آن تکیه کرده و می جنبه ا
مثابه داده فرض و تعقل کند، در آن صللللورت عقل نظری سللللبق و دارد بهخویش به آن عرضللللله می

که عقل عملی از خود دارای اصللللول پیشللللینی  گر چنین فرض کنیم  اولویت خواهد داشلللللت، ولی ا
ای اوضللاع نظری به نحو لاینفک با آن متحد اسللت، هرچندکه در عین حال از اصللیلی اسللت که پاره

هرگونه بینش ممکن عقل نظری منقطع شلللده اسلللت، در این صلللورت، مسلللئله این اسلللت که کدام 
کانت، « تر اسللللت؟مصلللللحت عالی م آن اسللللت که کانت دراین127-126ص، 1788) باره بر (. مسللللل 

مصلللحت عقل عملی اهتمام تام ورزیده و فقط راه معرفت به خدا را از راه رجوع به عقل عملی قابل 
 داند. اثبات می

 . ابتناء دین بر اخلاق3 -4
قانون  یزیر هیکه پا کندیم انی. او بدیرسلللل توانیم نیکه از اخلا  به د کندیکانت اسللللتدلال م

خودخواهانه را  یهازهیبدون انگ یاعلریو تحقق خ شللللودیخداوند منجر م یبه پادشلللللاه یاخلاق
 مانیبه ا دنیبه عنوان مرحله تحقق باور و رسللللن، یفرد را به د یاخلاق لیم نی. اسلللللازدیممکن م

ر، یمسللل نیاسلللت و در ا یضلللرور یاز قانون اخلاق یرویپ، یاخلاق مانی. در ادهدیسلللو  م، یاخلاق
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که  ییعلت نها کی، یاخلاق نیکامل قوان یاجرا یو برا گذاردیوالا احترام م یاخلا  به موجود را 
کانت، کیم یاست، معرف شیستا ستهیشا  (828ص، 1788ند. )

 ایرد  یمعنبه یکیاثبات  ایکه رد  اندوستهیچنان به هم پ مانیکه اخلا  و ا کندیم دیکأ ت کانت
که ینحواسللللت؛ به ختهیآم یپس از مرن با اخلا  فرد یبه خدا و زندگ مانیاسللللت. ا یگریاثبات د

گر برخ یرو، حتنیاحسلللللاس خطر ندارد. ازا مانیبدون آن، فرد در برابر از دسلللللت دادن ا  افراد یا
 یآنها را به رفتار اخلاق تواندیترس، م جادیا قیاز طر نینداشللللته باشللللند، د یاخلاق ر یخ یهازهیانگ
کانت، کند بیترغ عنوان  به توانیکه اعمال را نم دهدیهشلللللدار م نیهمچن کانت( 7، ص1960. )

کانت،  دارد یدانسلللللت که فرد به آنها تعهد درون ینیآنها را قوان دیفرمان خداوند برشللللمرد، بلکه با (
 نیاست که نخست یاله یاخلاق فیالشناختن تک تیکانت به رسم دگاهیاز د نید (.829ص، 1788

و اطاعت از  نیاز نظر او دن، ی. بنابراکندیم یطور روشللللن و مشللللخص معرفبار مفهوم خدا را به
گسللسللتن یوندیپ ،اتیمفهوم اله رشیخداوند با پذ کانت،  دارند ینا به باور کانت  (.310، ص2007)

گر بخواهند نوزا یمانند اسللپ یافراد یاسللت و حت یهیبد یامر ،اخلا  قیاز طر نیبه د یابیدسللت ا
کانت، رندیبپذ راجهان  یوجود خالق اخلاق توانندیباشللند، م بندیخود پا یبه تعهد اخلاق ( .2007 ،

 (309ص

 . صفات خدای اخلاقی کانت5
به اثبات « خیراعلی»یا « خیربرین»کانت پس از آنکه ضللللرورت وجود خداوند را از طریق امکان 

که برخاسللللته از ویژگیرسلللللاند،  های قانون اخلاقی اسلللللت، برای خدا در صلللللدد برآمد تا صللللفاتی را 
کانت فقط بدین مارد. طرح چنین مباحثی از جانب  که در نگرش او برشلللل دلیل صللللورت گرفت 

اند، اثبات طور که مقولات فاهمه را از باب آنکه شللللرایط اسللللتعلایی و پیشللللین معرفت عینیهمان»
را از باب آنکه  -و همچنین اختیار و جاودانگی نفس -اینجا هم وجود خدا و اوصلللاف او کند، در می

)بخشلللایش، «. نمایداند اثبات میاز شلللرایط پیشلللین واقعیت و امکان قانون اخلاقی در عقل عملی
کامل اراده130-129، ص1388 که برای تحقق  فاتی  بایسللللتی تمام صلللل کانت،  چنین  ( به اعتقاد 
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توان به درک و شللناخت درسللتی از خدا اسللت تصللور شللود که بدون آن هرگز نمیموجودی ضللروری 
صلللفات تقسلللیم  بندی کلی صلللفات خداوند را به چهار دسلللتهدسلللت یافت. کانت در یک تقسلللیم

 (.291-290، 1388کند که عبارتند از: قیاسی، رسمی، سلبی و صفات خاص اخلاقی )یودینگ، می

 . صفات قياسی1 -5
کی از نوعی تشلللابه و قیاس میان صلللفات انسلللان و خداوند میگونه صلللفات این باشلللد. کانت در حا

دهد: این دسلللته صلللفات را با مثالی چنین توضلللیو می تمهیداتپانوشلللت پنجاه و شلللصلللت کتاب 
همللان نسللللبتی کلله میللان افزایش خوشللللبختی فرزنللدان و محبللت والللدین آنهللا وجود دارد، میللان »

نامیم نیز برقرار اسلللت... و این ر خدا که آن را محبت میای دسلللعادت نوع بشلللر و اصلللل ناشلللناخته
ای فرض کرد که میان توان مانند نسبت و رابطهمعناست که نسبت آن ]خدا[ با جهان را میبدین 

( بنابراین تعریف، صفاتی همچون 211، ص1378)حداد عادل، «. اشیا موجود در جهان وجود دارد
 گردند. وند لحاظ میمحبت، لطف و... جزو صفات قیاسی خدا

 . صفات رسمی2 -5
این دسلته صلفات به صلفات طبیعی نیز شلهرت دارند و مراد از آن، صلفاتی اسلت که بتوان از طریق 

( صفاتی از قبیل عالم مطلق، قادر 113، ص1388آنها صفات خاص اخلاقی را افزایش داد؛ )صانعی، 
شللود بنابراین، هنگامی که گفته میباشللند. مطلق، حاضللر مطلق و سللرمدی از این نوع صللفات می

)قلمرو  -خداوند عالم مطلق اسللت بدین معنا خواهد بود که خداوند با علم به نظام طبیعی جهان
و علم به احوالات درونی فاعل ل )قلمرو فضیلت( ل احاطه کامل داشته باشد، یا به عبارتی  -سعادت( 

ام در همه ترین ریشه حالت نفسانیر من تا ژرفخداوند باید عالم مطلق باشد، تا به رفتا»تر؛ روشن
کانت، « زمان آینده علم داشللللته باشللللد حالات ممکن و در همه و زمانی که گفته  (443ص، 1788)

شلللود او قادر مطلق اسلللت از آن جهت اسلللت که بتواند سلللعادت را معلول فضلللیلت قرار دهد و از می
کانت،  رابطه ترکیبی پیشین، عالمی بسازد که در طریق یک آن سعادت متناسب با فضیلت باشد )
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وانگهی! خداوند باید مرید هم باشلللللد تا بتواند در آفرینش عالم و نیز در خلق  (.445ص، 1788
 خیر از سر اراده عمل کند؛ او همچنین باید حاضر مطلق، سرمدی و غیره نیز باشد. برترین

 . صفات سلبی3 -5
مند بودن را از مند و مکانآید صفاتی است که زمانن بر میگونه که از نام آصفات سلبی نیز همان

کند. بنابراین رری، خداوند باید بر زمان و مکان احاطه داشللته باشللد و از شللرایط خداوند سلللب می
کانت، «. خدا از شرایط زمانی بی نیاز است»نیاز باشد؛ زمانی نیز بی  (444-445ص، 1788)

 . صفات خاص اخلاقی4 -5
داند. وجه اطلا  این دسته صفات را منحصر در سه وصف قداست، خیرخواه و عدالت میکانت 

کل مفهوم  وصللف، سللازندهدلیل اسللت که این سللهصللفت به اوصللاف خاص اخلاقی بدیناین سلله
اند که شناخت هر ای در هم تنیده شدهگونهباشند. این اوصاف در خداوند بهاخلاقی خداوند می

 -دیگری است. بنا به تصریو کانت، صفت قداست به نوعی بر دو وصف دیگر یک بسته به شناخت 
که این وصللللف -خیر خواهی و عدالت در حقیقت از قداسلللللت قانون  -قداسلللللت -برتری دارد؛ چرا

کانت،  ( بر طبق تفسیر کانت 128-124ص، 1788اخلاقی منتزع شده که مقتضی سعادت است. )
گذار مقدس شللللناخت که هیچگاه از قانونیک ر جامهاز وصللللف قداسلللللت، خداوند را ابتدا باید د

که محال اسلللللت ارادههای معارض اخلا  متأثر نبوده و نخواهد بود؛ همانگرایش او برخلاف  گونه 
که بهقوانین اخلاقی عمل کند. در یک صللللورت کلام، خداوند شللللبیه قانون اخلاقی تصللللور شلللللده 

قدم دوم، کانت وصف خیرخواهی را برای  ( در 128-124ص، 1788کانت، . ) شخص در آمده است
سلللطه از واکند؛ خیرخواهی عبارت اسلللت از: خرسلللندی کامل و بیخداوند بر وجه اطلا  اثبات می

باشللللند؛ زیرا خداوند رفاه دیگران. این صللللفت از نظر کانت، خاص خداوند و شللللایسللللته خداوند می
کانت،   (.129-127ص، 1788عاری از نیازمندی است )

حد و حصر است. بنابراین، در تعیین سعادت گوید، خیرخواهی فی نفسه و لنفسه بیکانت می
کانت، )  نسلللبت به شلللایسلللتگی فاعل، ضلللرورت وصلللف عدالت در مورد او انتظاری اسلللت شلللایسلللته.
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قداسللت  واسللطه( عدالت صللفتی اسللت که از خیرخواهی در تعیین سللعادت به128-124ص، 1788
رود؛ زیرا خیرخواهی خداوند را به شمار میکمال سلبی بهنا یکشود. عدالت در این معحاصل می

که ما خودمان را سللللزاوار آن نکردهحدی محدود می توان ایم. بنابراین، از عدالت خداوند میکند 
 (.122ص، 1788کانت، )  تعبیر به خیرخواهی حقیقی نمود

 گيری . نتيجه6
. هرچند او در معرفت و اخلا  باشلللللدمی رو بهرو یجد یهابا چالش اتیو اله نیدر حوزه د کانت
کانت م نیدرباره خدا و د جشیاراده کرد، اما نتا یمهم یهاینوآور  کوشلللللدیمحل تأمل اسلللللت. 

بلکه در قلمرو ، یاست و نه عقل عمل یمتعلق به عقل نظرطور کامل بهبسازد که نه  یعقلان یمانیا
 یاما به تناقضاتکند، یخدا را پر م یاخلا  و مفهوم عقل نینگاه، شکاف ب نی. اردیگیم یجا انتید
 یگذار اخلا ، که نوعو گاه قانون داندیگاه خدا را اصل موضوع اخلا  م نکهیجمله ا از انجامد؛ یم

اثبات خداوند  یاو برا یکانت، برهان اخلاق نظریات یاصلللللی هااز ضللللعف یکی. کندیم جادیدور ا
؛ بردیسؤال م ر یرا ز  ار یانسان، اخت عتینگاه دوگانه به طب نیاستوار است. ا «یاعل ر یخ»است که بر 

گر خداوند هماهنگ رایز  دهد که  ر ییتس دیبا ز یرا ن گرانیو سللللعادت باشللللد، رفتار د لتیکننده فضللللا
کن، یبراار آنان است. افزونیسلب اخت یمعنابه او درباره امر مطلق  یکانت بر سعادت با ادعا دیتأ

که سللعادت، امر؛ در تناقض اسللت ، 1386. )جوادی آملی، اسللت طیمشللروط و وابسللته به شللرا یچرا
  (297، ص1388؛ محمدرضایی، 258ص

مانند  یعقل میدچار مشللللکل اسلللللت. از نظر او، مفاه ز ین تینیع ثیکانت از ح یاخلاق اتیاله
 یتصللللورفقط کانت  یخدان، یاند. بنابرایینمافاقد واقع، یخداوند، بدون ارتباط با شللللهود حسلللل

که نم یذهن  یقاخلا یاو را به امر اتینگاه، اله نیاشلللللاره کند. ا یخارج تیبه واقع تواندیاسلللللت 
 یکسلللللان یبرهان او تنها بران، یدارد. همچن یتفاوت اسلللللاسلللل ،انیاد یکه با خدا دهدیم لیتقل

اساس، براینفاقد وجاهت است.  گرانید یمستقل داشته باشند و برا تیکه عقلان ابدییضرورت م
خدا، ابهام در مفهوم  گاهیتناقض در جا: اسلللللت ر یپذبیآسلللل نظر  کانت از چند یاخلاق اتیاله
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 نیب یمحکم وندیبه اخلا . او نتوانسلللللت پ نید لیانسلللللان، و تقل ار یگرفتن اخت دهیخداوند، ناد
 شللللتر یبحوزه  نیدر ا اشینظام فکرجه، ینت در . برقرار کند شللللناخترقابلیغ یو خدا ینیاخلا  ع

گال، مستحکم یوار است تا استدلالشعبده یبه تلاش هیشب  (154، ص1386. )زا
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