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 وه نامهيش
 :دییل توجه فرمایذ جهت ارسال مقاله به موارد سندگان ارجمندینو
 .ه باشدگر ارسال نشدیات دیر نشرچاپ د یه و براه بودنگارند یعلم آوردستمقاله د .1
 دییو تأ یاوراز د وفصلللللنامه اسلللللت که بعده دیریئت تحريه هچاپ به عهد یرش مقاله برایذپ .2

گونه چياست که فصلنامه ه یهیت چاپ آن، اعلام خواهد شد. بديه، صلاحینشر یهمکاران علم
 ا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.یرش و یدر قبال پذ یتعهد

مقاله  ر و ارجاعات مندرج د ینظر یهادگاهیا دیو  یاز صللحت علم یناشلل یهاتيه مسللئوليکل .3
 سندگان آن خواهد بود.یا نویسنده و یبر عهده نو

 ش مقالات آزاد است.یرایص و ويه در تلخیدفتر نشر .4
 ه با ذکر مأخذ بلامانع است.ینقل مطالب نشر .5
ک ر  15حداقل در  یمقالات ارسلللال .6  Bbadr( و با قلمیاکلمه 300) صلللفحه 25صلللفحه و حدا

 شده باشد. ینيچحروف wordط يدر مح14شماره 
 ن مقالات حتما ارسال شود.يده لاتيچک .7
 سامانه ارسال شود.ق یه مقالات فقط از طريکل .8
 ر( در مقاله درج شود:یبه صورت ز ) سندگان مقالات به طور کاملیمشخصات نو .9
(, یار/ مربیار/ استادياستاد/ دانش) ی, رتبه علم یليسطح و رشته تحص ، یام و نام خانوادگن   .10

  .یل شخصيمیل، ای, موبایسازمان یوابستگ
 سندگان در پورتال درج شود. یسندگان به طور کامل در بخش نویه نويمشخصات کل .11
ا یسلللللنده یل ضلللللمادم( بدون نام نویو هم فا pdfل یو هم فا wordل یهم فا) ل مقالاتیفا .12
 سندگان باشد.ینو
 سنده مسئول مقاله مشخص شود. ینو  .13
 باشد. APAوه يم فهرست منابع به شيو تنظ یدرون متن یاستنادده .14
 قرار دارند. یو داور یبررست ید و مبتلابه در اولویمقالات با موضوعات جد .15
را  یاز لازم جهت ارسللللال به داوريه امتياول یکه در بررسلللل شللللد ارسللللال خواهد یبه داور یمقالات .16

 ند.یکسب نما
ه، روش یکرد و هدف نشریه: هماهنگ بودن موضوع مقاله با روياول یموارد مورد توجه در بررس .17

 ع بودن موضوع.یمقاله، نو و بد یت نظريفيپژوهش، ک
  



 

 

 APAوه يبه ش یرفرنس ده
 ک کتابیسنده و یک نویالف( ارجاع به متون در داخل متن با 

گر نام نو1 ( در انتها) سنده داخل متن ذکر شود: فقطی. ا  شود؛یان ميمتن ب یسال انتشار
گر نام نو2 گراف ) متن یسلللنده و سلللال انتشلللار داخل متن ذکر شلللود در انتهای. ا ا خط( ارجاع آورده یپارا
 شود.ینم
گر نام نو .3 گراف  یانتها) متن یسنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، ارجاع، داخل پرانتز انتهایا پارا
(ینو ینام خانوادگ) شود:یان ميا خط( بی  سنده، سال انتشار

گر کتاب دارا شللماره  سللنده، سللال انتشللار، شللماره جلد/ینو ینام خانوادگ) چند جلد باشللد: یتبصللره: ا
 صفحه(
گر ذکر شلللماره صلللفحه ضلللرور تبصلللره: نام ) شلللود:یان ميباشلللد شلللماره صلللفحه بعد از سلللال انتشلللار ب یا
 سنده، سال انتشار، شماره صفحه(ینو یخانوادگ

گر کتاب دارا سلللنده ینو یسلللنده اول.، نام خانوادگینو ینام خانوادگ) سلللنده باشلللد:یچند نو یتبصلللره: ا
(.ینو یدوم.، نام خانوادگ  سنده سوم، سال انتشار

گر کتاب بتب (یسنده اول.، و دینو ینام خانوادگ) سنده دارد:یش از سه نويصره: ا  گران، سال انتشار
 سنده نامشخصیب( ارجاع به متون با نو

چند » ) شللللود:یا... داخل پرانتز همراه با سللللال انتشللللار نوشللللته میا مقاله ی. چند کلمه از عنوان کتاب 1
(. ، سال«ا...یا مقاله یکلمه از عنوان کتاب   انتشار
گر کتاب دارا ، سال انتشار، شماره «ا...یا مقاله یچند کلمه از عنوان کتاب ») چند جلد باشد: یتبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شللماره صللفحه ضللرور چند ») شللود:یان ميباشللد شللماره صللفحه بعد از سللال انتشللار ب یتبصللره: ا
 شماره صفحه(، سال انتشار، «ا...یا مقاله یکلمه از عنوان کتاب 
 ینترنتیج( ارجاع به منابع ا

 تیخ مشاهده متن از سایا تار یت یسنده، سال درج متن در ساینو ینام خانوادگ
 نامه و رسالهانید( ارجاع به پا

(یسنده، سال نگارش ینو ی)نام خانوادگ  ا انتشار
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 م فهرست منابعيتنظ 
 الف( کتاب: 

(. نام کتاب. نام مصللللحح ) سللللندهینام نو ، ینام خانوادگ • : یسللللال انتشللللار ا مترجم، محل انتشللللار
 .یانتشارات
گر نو  شود.یباشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر م یسنده کتاب شرکتیا

(. نام کتاب) (یشرکت) سندهینام نو • : ینوبت چاپ(. نام مصحح ) سال انتشار ا مترجم، محل انتشار
 .یانتشارات

 ب( مقاله: 
(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شللللماره نشللللر) سللللندهینام نو ، ینام خانوادگ • )دوره  هیسللللال انتشللللار

(، شماره ابتدا  مقاله. یمقاله شماره انتها یانتشار
 مقاله درج شده در مجموعه مقالات:

(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدا) سندهینام نو ، ینام خانوادگ •  یسال انتشار
 مقاله. یمقاله شماره انتها

 ا رساله:ینامه انیج( پا
(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه.) سندهینام نو ، ینام خانوادگ  سال انتشار

 :سنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغتیکه نو ید( کتب
(. محل انتشار: انتشارات) نوبت چاپ() عنوان کتاب  .یسال انتشار

 : ینترنتیو( منابع ا
 ت.یخ مشاهده سایت، تار یت، آدرس سایسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در ساینوعنوان 
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 26 -1403/9 سال /دوازدهمشماره  /هفتم سال /کلام حکمت

 نهضت ترجمه و بازتاب آن در معادشناسی سينوی
 1زهرا ضيایی

 چکيده
متون مختلف علمی  که ای استهای تاریخی دورهترین دورهساز یکی از سرنوشت

دیگر ملل با ترجمه وارد قلمرو اسللللامی شلللد. این دوره که به دوره نهضلللت ترجمه 
سينا داشت. در معروف است تأثير بسزایی در نظریات فيلسوفان بزرگی مانند ابن

ای انجام تحليلی و با شيوه گردآوری کتابخانه-روش توصيفیپژوهش حاضر که به
سينا ازنظر رجمه، تأثير این دوره در معادشناسی ابنشد افزون بر تبيین نهضت ت

گردیللد. همرنين نقش نهضللللللت ترجملله در  سللللللاختللاری و محتوایی بررسلللللی 
سينا در معاد و ملزومات آن نيز بررسی و مطالعه شد. نتای  نشان های ابننوآوری
های ارسللللطو و سلللللایر یونانيان به تفوقات فراوانی سللللينا با مطالعه کتابداد ابن

سللللویی با اثبات عقلی معاد یافت. وی از  ویژه در حوزه معادشللللناسللللی دسلللللتبه
سلللازی اعتقادات روحانی و تطابق آن با آیات و روایات، گام اسلللاسلللی برای فلسلللفی

دیگر با تردید در اثبات عقلی جسللللمانيت معاد به مواجهه با فبرداشلللللت و ازطر 
های آنان غالب شلللود. هنظریات متکلمين معاصلللرش پرداخت و توانسلللت بر دیدگا

های سللازی آن با آموزهمندی از نظریات فلاسللفه یونان و همسللانسللينا با بهرهابن
های فراوانی را در حوزه ویژه در مسئله معاد روحانی و جسمانی، نوآوریوحيانی به

 معاد ایجاد کرد. 
گان ک نهضت ترجمه، ابن سينا، معاد جسمانی، معاد روحانی، زبان دین. ليدی:واژ

 
                                                                            

 العالميه، قم، ایران. المصطفیالهدی، جامعهبنت عالی آموزش آموخته دکتری کلام اسلامی، از کشور افغانستان، مجتمعدانش .1
EMAIL: 136211@gmail. com   ORCID:0000-0002-0769-1970   
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  . مقدمه1
های مختلفی بود که در سللایه ها و تمدنمهمترین نتيجه عصللر فتوحات اسلللامی رویارویی فرهنگ

بر اینکه بر جامعه و تمدن اسللللامی تأثير گذاشلللت، وجود آمد. این نهضلللت علاوهنهضلللت ترجمه به
مسلمانان با افکار و آرای دیگر اندیشمندان خارج از قلمرو اسلامی آشنا شوند. تصادم سبب شد 

دنبال آرای مسللللمانان با تفکرات سلللایر ملل، رشلللد و پرورش نظریات بدیع متفکران مسللللمان را به
که آثار علمی مختلف و فراوانی نوشلللته شلللد. فزونی رشلللد و شلللکوفایی، منحصلللر در طوریداشلللت به
هایی مانند فلسللللفه، کلام بر مباحث اعتقادی، دانشمباحث اعتقادی نبود، بلکه علاوه معارف و 

کمال رسلليد. این نهضللت های نوین بهمطر  شللد و با شلليوه قرآن کریمو... براسللاس مضللامين آیات 
علمی برکات و نتای  بسلللياری داشلللت. از مهمترین دسلللتاوردهای این نهضلللت، تحولات و تغيیراتی 

که ت وجود آمد. این تحولات، وسللللط اندیشللللمندان درباره مباحث اعتقادی ازجمله معاد بهبود 
کنش که وجه نمیهيچویژه اینکه آنها بههای مختلفی را در جهان اسلللللام ایجاد کرد بهوا پذیرفتند 

شد. یکی های عقلی وارداتی از علوم یونانی قرین و همراه باهایی مانند معاد با تبيینمعارف و آموزه
های وحيانی و علوم فلسللفی یونانی هایی که توانسللت ميان عقل و دین یا ميان آموزهاز شللخصلليت

بر اسللللتفاده از مبانی فلسللللفی یونانی که سللللينا بود. وی درمورد معاد علاوههماهنگی ایجاد کند ابن
روحانی دسللت یافت. های فراوانی درباره معاد جسللمانی و بيشللتر از ارسللطو اخذ کرده بود به نوآوری

کميت فضلللای فکری و فرهنگی اسلللت که بر جامعه آن روز  این تفوقات مرهون نهضلللت ترجمه و حا
گيری معادشناسی سينوی رو، بررسی و نقش این نهضت در شکلسينا تأثير گذاشته بود. ازاینابن

 کند. ضرورت پیدا می
 المعاد الجسمممما   کتاباند مانند ردهسلللينا را بررسلللی کهای بسلللياری معاد ابنها و کتابمقاله

سلينا و متکلمين را نوشلته عبدالقطایا. نویسلنده در این کتاب، معاد ابن بین الفلاسمف    المکلممنن
کر الساعدی نيز در بررسی می سينا را در معاد جسمانی ، دیدگاه ابنالمعاد الجسما   کتابکند. شا

سللللينا در معاد تی در مقاله تحليلی از مبانی ابنمورد توجه قرار داده اسلللللت. محمدمهدی مشللللکا
ناپذیری جسمانيت سينا و اثبات عقلی معاد روحانی و اثباتجسمانی و روحانی، دیدگاه خاص ابن
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قلم سللللينا مقاله دیگری اسللللت که بهتصللللویر کشلللليده اسللللت. جایگاه معاد در فلسللللفه ابنمعاد را به
وگویی است. درباره نهضت ترجمه نيز مقاله گفت شده زاده نوشتهنصرالله حکمت و محبوبه حاجی

قلم فرانيس روزنتال و ترجمه نگار زیلابی نوشته شده است. ميان تمدن یونانی و تمدن اسلامی به
پور و کند. عزیز نجفوی در این مقاله به تأثيرات کلی نهضلللت ترجمه در تمدن اسللللامی اشلللاره می

گيری آن، نهضللت ترجمه را ازنظر سللاختاری های شللکلترجمه و زمينهنهضللت  همکارانش در مقاله
شللناسللی سللينوی و کنند. مجموع حاصللل زحمات علمی نویسللندگان در دو محور معادبررسللی می

بر ارج نهادن به آثار محققان، نقش نهضللت شللود. نوشللتار حاضللر علاوهنهضللت ترجمه خلاصلله می
رو، کاری نو در این عرصلللله کند. ازاینی را بررسللللی میترجمه در تبيین آموزه معاد در سللللنت سللللينو

 رود. شمار میبه

 . تبيین نهضت ترجمه 2
به گواهی تاریخ، اهتمام مسلمانان به ت بيت و حفاظت از حکومت اسلامی از راه توسعه فتوحات و 

م کرده مندی از علوم تاحدودی محرودفع دشمنان، آنها را از وسعت بخشيدن به بعد علمی و بهره
و احکام آن کرده بودند. بعد از  قرآن کریمبود. آنها بيشلللترین نيروی خود را صلللرف مطالعه و تدبر در 

فروکش کردن فتوحات و توسللعه قلمرو اسلللامی، مسلللمانان از تدوین اسللاس علوم اسلللامی فراغتی 
سللللوی علوم و هکم بالمال، توجه مسلللللمانان کمهای کلان بيتنسللللبی یافتند و بااسللللتفاده از ثروت

که در اختيار تمدن های غيراسلللللامی بود. مسلللللمان به برکت فرهنگ والای صللللنایعی جلب شلللللد 
های جهان بودند. )ابن های سللللایر ملل و تمدناسلللللامی تشللللنه کسللللب اطلاع از معارف و اندیشلللله

يد رسللنظر می( بنابراین، نخسللتين گامی که برای کسللب مهارت و دانش ضللروری به1987خلدون، 
های علمی و فکری را داشتند. شوق و هایی بود که در آن عصر بالاترین پیشرفتترجمه آثار تمدن

 وجود آمد نهضت ترجمه نام گرفت. اشتياقی که درميان دانشمندان در سده سوم و چهارم به
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 های نهضت ترجمه. مؤلفه3
 . بينش مذهبی1 -3

بی بود که سللایه سللنگينی بر اوضللاع فکری و فرهنگی های نهضللت ترجمه، بينش مذهیکی از مؤلفه
های کلامی درقالب نظام فکری اشلللاعره از سلللویی، قرن سلللوم و چهارم انداخته بود. رشلللد اندیشللله

های کلامی و فلسفی دیگر مهمترین اندیشهسينا ازسویای مانند ابنهای فلاسفهتوجه به اندیشه
وجود آمد بينش مذهبی و دو نگرش فکری بهموازات اینبه داد. مهمترین جریانی کهرا تشکيل می

های مذکور ایفا سللللنت تطهيرگرایی یا اسللللتبعادی بود که نقش بسللللزایی در شلللليوه نگرش اندیشلللله
 جریان فردگراییاین جریان، مولود سلله خصلليصلله بود: نخسللت،  .(2/375، 1991کرد. )صللبحی، می

گرایی برخاسلللته بود و عبارت بود از اصلللالت بخشللليدن به که از درون اندیشللله انسلللان گرایی()نخبه
 اشللللاره یاز متکلمين فیوطنی که به طيجریان جهان. دوم، های عقلانی او انسللللان، منافع و دریافت

کنار جوامع اسللللامی با اعلام وفاداری به شلللریعت درکنار یکدیگر جمع شلللده و داشلللت که از گوشللله 
کيد داشللللتند در حفظ وفاداری رسللللمی نسللللبت به جوامع دینی و مذهبی خوبودند و ب  اصللللرار و تأ

امری اعتباری  فقطکه دین را  زانیگریخواهان یا دیانتدنياالحدیث(. سللللوم، )اشللللاره به جریان اهل
کر،  کردندقلمداد می (. گسللترش این جریان، مباحث فلسللفی را با دو مسللئله مواجه 1416)ابن عسللا

 ود: کرده ب
گاری و تناااااادم نظام معرفتی فیساااافه با معيارهای اجتماعی، دینی و مذهبی - عدم سااااااز

مورد این بود که وی با وارد کردن عنصللللر دین و اصلللللا  سللللينا درایناز اقدامات ابن جامعه آن روز:
 هایفلسفه یونان بر نوع جدیدی از فلسفه در اسلام تفوق یافت و راهی را برای مشروع کردن تلاش

های متفاوتی بود که در محافل مختلف نسلللبت به العملعقلی فراهم کرد. نتيجه این عمل، عکس
های منفی دربرابر گيری( طر  موضللع1364وند، سللينا و سللنت فلسللفی او صللورت گرفت. )آیینهابن

رین انعکاس یافته است از مهمت تهافت الفلاسف های فلسفی ازسوی غزالی مانند آنره در اندیشه
(. این مسئله سبب شد تا ابن سينا درپی سازگار کردن 1319رویدادهای این قسمت است )غزالی، 

های اسلللاسلللی در هماهنگ های وحيانی برآید تا با برداشلللتن گامفلسلللفه مورد پذیرش خود با آموزه
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نان صورت علمی مستقل درميان مسلماکردن فلسفه یونان و معارف وحيانی، فلسفه اسلامی را به
اعتقاد شهيد مطهری، فلسفه اسلامی در مرحله اول، ترجمه خالص بود، اما رواج و تکامل دهد. به

 (.1349طولی نکشيد که مسلمين خود به تحقيق و ابتکار پرداختند )مطهری، 
بخشللللی سللللينا در نظام: کوشللللش ابنایجاد تحولات چشاااامگير در نظام فلساااافی سااااينوی -

ل متون دینی در یک چارچوب معين و مشللللخص از نکات جالب مباحث فلسللللفی و تجزیه و تحلي
ترین ثمره پیامد قرن سلللوم و توجه این قرون اسلللت. جودل کرمر در این مورد معتقد اسلللت که بزر 

مآبی و ترکيب آن با عناصللری بود که از دل فرهنگ اسلللامی قرون سللازی ميرای یونانیچهارم، یگانه
ارمغان یی برای تفکر و اندیشه اسلامی بانام رنسانس اسلامی بهمذکور برخاسته بود و یک دوره طلا
( 1375خود انجام داد. )کرمر،  سللينا در چارچوب نظام فلسللفیآورد و این همان کاری اسللت که ابن

ای با فلسفه یونان داشت. توجه وی به عنصر توجهی تفاوت عمدهطور قابلرو، فلسفه وی بهازاین
گر اندازهوحيانی به هایدین و آموزه که ا و حدیث از فلسللللفه او حذف شللللود فلسللللفه  قرآنای بود 
سينا از آیات و روایات در دهد. درست است که ابنطورکامل ماهيت خود را ازدست میسينوی به

اسللللت، ولی وجود مضللللامين آیات و روایات نهفته در های فلسللللفی خود کمتر اسللللتفاده کرده متن
کيد ابن1375زاده آملی، اسللت )حسللنفلسللفه او واضللح  سللينا به (. اوج این هماهنگی در توجهات ا

مسادلی مانند بقای نفس، تجرد آن، سعادت و شقاوت، تکامل برزخی بله و مجانين که در شریعت 
است نشان از این مسئله دارد که او اسلامی بانام آموزه معاد و بيان جسمانيت و روحانيت آن آمده 

و سلللنت به مسلللئله معاد توجه داشلللت. وی در نمط سلللوم و چهارم کتاب  قرآنگيری از بهرهدليل به
کند که در اثبات ادعای خود بر این امر نيز تصلللریح می قرآنبا تصلللریح به آیه  الاشممما ا    الکهانها 

 (.1375سينا، است )ابندست آمده های خاص او از چه منبعی بهاندیشه

 . زبان دین2 -3
از مهمترین دسللتاوردهای حاصللل از نهضللت ترجمه، علم دینی بود. نگاهی به اوضللاع فکری و یکی 

شلللده در بافت فکری و فرهنگی آن فرهنگی قرن سلللوم و چهارم از سللليطره نوعی سلللکولاریسلللم رقيق
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فقها و عالمان  دو دسللللتهشللللامل  علمادینی تفکيک علوم دینی از علوم غيردوران حکایت داشللللت. 
بود.  امور دنيوی ردیفدر  هافقها و دانش آن و همان عالمان علوم دینی مان واقعی بود. عال واقعی

دیدگاه در گرو اسللتفاده از متون دینی بود. اسللتفاده از متون دینی ( دینی پنداشللتن یک1377، متز )
يزی برانگرو، هر موضللوع چالشنما بود. ازاینپذیر بود که زبان دین، زبانی واقعنيز درصللورتی امکان

سللللينللا از نمللایی قرار گيرد چللالشللللی دربرابر امکللان توليللد علم دین خواهللد بود. ابنکلله دربرابر واقع
سلللينا مقصلللود از شلللرایع و اعتقاد ابنهای مهمی بود که این چالش بزر  را پذیرفت. بهشلللخصللليت

اند مخاطب قرار دادن همه افراد است. درنتيجه پیامبران راهی ندارند های که پیامبران آوردهآیین
رو، بر پیامبران واجب اسللت که با زبان تمليل با جز اینکه براسللاس عقول عوام سللخن بگویند. ازاین

مردم سللخن بگویند؛ یعنی پیامبر برای اینکه عوام را به انجام کارهای نيک تشللویق کند و از کارهای 
 اید از بيان تشبيهی و تمليلی استفاده کند. زشت بازدارد ب

کيد میابن کند که زبان دین در بيشتر آیات و روایات، تمليلی و تشبيهی است. تشبيهی سينا تأ
هایی که معنای مجازی بودن نيسلللت؛ زیرا زبان تمليلی یعنی، بيان حقایق براسلللاس ملالبودن به

برای نبی سللزاوار نيسللت که درباره »گوید: می شممفا  الهنا مردم از تصللور آن عاجز نيسللتند. وی در 
شللللبيه اسللللت، مشللللغول کند؛ زیرا شللللناخت خدا، مردم را به بيش از اینکه خداوند واحد، حق و بی

کنند، بلکه واجب اسللت که به را انکار میبيشللتر مردم که از تصللور حقيقت توحيد عاجز هسللتند آن
سللللخن بگوید و ایرادی ندارد که خطابش مشللللتمل بر  زبان رمزی و تمليلی از جلال و عظمت خدا

سللللينا، )ابن« رموز و اشللللاراتی باشللللد که افراد مسللللتعد را متوجه نظرورزی درباره مباحث حکمی کند
 الشمممفا (. وی در 1352سلللينا، نيز مؤید این مطلب اسلللت )ابن ام  معراجسلللينا در (. بيان ابن1376

که به اذن و امر خداست. نبی باید به اذن، امر و وحی دهد ایجاد سنت را به شخص نبی نسبت می
سللللينا، گذاری و سللللنت و قوانينی را ایجاد کند )ابنالقدس بر او در امور مردم قانونالهی و انزال رو 

سللللينا با طر  نظریه تمليل درقالب روش خاص آموزش حقایق دینی به مردم، ظواهر (. ابن1376
داند. وی این مسللللئله را در باب فهيم معانی بلند قرآنی به مردم میآیات قرآنی را اشلللللاراتی برای ت

سللللينا آمده اسلللللت (. در بيانات ابن1394زاده، اسلللللت )صلللللادقاوصلللللاف الهی و معاد مطر  کرده 
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تصریح که پیامبر با مخاطبان عام سروکار دارد باید از تشبيه و تمليل استفاده کند؛ یعنی بههنگامی
هایی که نزد ه که درهنگام سلللخن گفتن از خدا، جلال و عظمت او را با رموز و ملالگونخود او همان

کند هنگام زیه میندارد وی را تن «او شللریک و شللبيه و...»عامه، عظيم اسللت بيان و با عباراتی مانند 
مردم  فهم، سللللعادت و شللللقاوت اخروی را برایهایی قابلوگو درباره معاد نيز باید با بيان ملالگفت

 (.1376سينا، تصویر کند )ابن
برد اصللللطلا  تأویل اسللللت. این ملابه زبان دین نام میسللللينا از آن بهاصللللطلا  دیگری که ابن

گرچه در بسلللياری از کتاب اسلللت، اما در نقطه مقابل کلمه معنای تمليل ها مرادف و هماصلللطلا  ا
دین در بعد تمليلی و تشبيهی آن ناظر به عوام طور که زبان سينا همانتمليل قرار دارد. درنظر ابن

معنای دسللللت اسللللت در بعد تأویلی و رمزی، ناظر به خواص و اهل تأویل اسللللت. در اینجا تأویل به
ای معنای کشللف دلالت رمزی دین اسللت بدون آنکه لطمهبرداشللتن از ظاهر متون نيسللت، بلکه به

ظاهر دین و رسيدن به مقصود و معنای معقولی که  به ظاهر دین وارد کند. تأویل یعنی، فرارفتن از 
گر نه یکسللره، حقيقتی »گوید: سللينا می( ابن1396ورای ظواهر اسللت. )کرد فيروزجایی،  وحی قرآنی ا

)فضل الرحمن، « سمبوليک یا جنبه رمزی دارد و حقيقتی نيست که به زبان عادی بيان شده باشد
گاهی  نماد از پهنه»گوید: باره میفرانسوی نيز در این(. هانری کربن پژوهشگر 1/708، 1362 دیگر آ

نحو که بهراز اسلللللت، تنها وسلللليله برای گفتن چيزیدهد غير از بداهت عقلی، این رمز یکخبر می
بار برای هميشلله توضلليح داده شللده نيسللت، بلکه همواره شللود. هرگز یکتواند فهميده دیگری نمی

 (.4/1370، 1362)خراسانی، « رازگشایی کرد را از نو باید آن
توانند حقيقت برخی مطالب شللللرع را سللللينا این اسللللت که چون مردم نمیماحصللللل دیدگاه ابن

رو، ظاهر شللللریعت کند. ازایندریابند از رهگذر تمليل و برای خواص از کانال تأویل، مطالب را بازگو می
گر چنيندر این فرض شود که معاد در قيامت یکسره روحانی است  گونه مباحث حجت نيست؛ زیرا ا

و جسللللمانی نيسلللللت و عقل انسلللللان در آغاز از حقيقت درت آن ناتوان اسلللللت شللللرع برای دعوت به 
مدد تمليلات و های روحانی اخروی ناچار اسللللت بههای روحانی اخروی و بيم دادن از عذابنعمت

گزیر است از امور محسوس و جسمانی تشبيهات، مطالبی را به فهم مخاطب نزدیک کند. بناب راین، نا
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گر چنين باشد سخنان مشتمل بر امور محسوس و جسمانی که در شرع درباره آخرت  استفاده کند. ا
اسللت بر جسللمانی بودن آخرت دلالت ندارد؛ زیرا چه معاد روحانی تلقی شللود یا جسللمانی، تنها  آمده

 (1382سينا، ر حسی است. )ابنراه برای معرفی آن به عموم مردم تعبير به امو
ع این است که مردم را با بشارت دادن به ثواب و ترساندن وی ادامه می دهد مهمترین کار شر

از عقاب به کار نيک ترغيب و از کارهای زشللت بازدارد و سللعادت را نه با تصللویر الهی و حقيقی، بلکه 
وصف کند و شقاوت را درد و رن  بخواند و فهم باشد، ها دلنشين و قابلبا تصویری که برای انسان

گر براسللاس فرمایش ابن1382سللينا، لذات را به انواع حسللی آن تقسلليم کند. )ابن سللينا از معنای ( ا
نظر شود مقصود از ثواب و عقاب روحانی چيست ظاهری آیات درباره جسمانيت معاد دست صرف

سينا (. ابن1382سينا، اميد در آنها ایجاد شود )ابنرا برای مردم تبيین کرد تا بيم و و چگونه باید آن
با جزديات و انسللجام و دقت بيشللتری به این  الاشمما ا    الکهانها و  الهجاه، الشممفا های در کتاب

اسلللت. وی با اتخاذ دیدگاه هرمنوتيکی خاصلللی به کشلللف مباحث عقيدتی در  سلللؤالات پاسلللخ داده
انللدازد و در گللام بعللدی آنهللا را سلللللخنللان نمللایی میعپردازد. نخسللللللت آنهللا را از واقدین می
ای اسللت گونهآورد. تلقی موجود در دین این اسللت که زبان دین بهشللمار میاندیشللانه بهمصلللحت

یک از این سللطو  خلاف واقع باشللد. مؤید این تلقی آنکه هيچکه سللطوحی از معارف را دربردارد بی
خواند و مؤمنان را بلکه مخالفان را به تدبر و تأمل درباره آیات خود فرامیتنها نه قرآناین اسللللت که 

 (.41و  26/40، 1378است )مطهری،  را برای همه قرون و اعصار ذکر کرده قرآنروایات، 

 . معاد و بيان کيفيت آن در سنت سينوی4
و ثواب و عقاب را کيفيت معاد  قرآناصل معاد یکی از مهمترین اعتقادات اساسی مسلمين است. 

؛ 91؛ اسراء: 54؛ الرحمن: 57و  56به دو صورت جسمانی و روحانی مطر  کرده است. )ر.ت.، یس: 
سللللينا درکنار دیگر متفکران و اندیشللللمندان دربيان ( ابن124؛ انعام: 56؛ نسللللاء: 72؛ توبه: 21واقعه:

معاد و روحانی بودن آن  ای دینی معتقد است که هيچ شکی درباره اصلکيفيت معاد درقالب آموزه
است و چون شریعت محمدی حق  نيست و شریعت محمدی نيز از وقوع معاد جسمانی خبر داده
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سللينا، ؛ ابن1376سللينا، ؛ ابن2/147، 1326سللينا، اسللت، پس معاد جسللمانی پذیرفتنی اسللت )ابن
ز کانال شللللریعت (، اما اینکه چرا وی معتقد به معاد روحانی اسللللت و معاد جسللللمانی را فقط ا1363

سيناست. نگاهی به آرای است بدون شک از تأثيرات نهضت ترجمه در نظام فلسفی ابنپذیرفته 
دهد خوبی نشلللان میاندیشلللمندان دینی در مورد معاد و بيان کيفيت آن قبل از نهضلللت ترجمه به

لت دارد. برای که بيشللللتر دیدگاه تبيین این های آنها بر جسللللمانيت معاد در حيات اخروی دلا
موضللوع باید آموزه معاد را قبل و بعد از نهضللت ترجمه بررسللی کرد تا نقش نهضللت ترجمه در ایجاد 

 ها به معاد روشن شود. نگرش

 . معاد و بيان کيفيت آن قبل از نهضت ترجمه1 -4
معنای بازگشللللت بيشللللتر محدثين و متکلمين قرون اوليه قبل از قرن سللللوم، معاد را از ریشلللله عود به

معنای بازگشت ( در اعتقادات اسلامی نيز معاد به2/666، 1987بن درید، کردند. )حسنتفسير می
(، وجود بعد از فنا یا رجوع اجزا به بدن پس 1420دوباره نفس انسانی به بدن پس از مر  )سيوری، 

ت. (. این تفاسلللير معنایی جز اثبات معاد جسلللمانی نداشللل8/289، 1325از تفرق اسلللت )جرجانی، 
را دفعه دوم بودن ازنظر متکلمين و محدثين هيچ فرقی بين دنيا و آخرت نيسلللللت و تنها تفاوت آن

(. دیدگاه آنها بيش از هرچيز بر 4/671، 1378دانسلللتند )مطهری، آخرت و معاد نسلللبت به دنيا می
کردند یانگار، رو  را در همان معنای نفس تفسير مانگاری نفس مبتنی بود. متکلمان جسمجسم

گونه تفسللللير از معنای رو  و نفس، (. این1425؛ باقلانی، 1421؛ باقلانی، 7/250، 1325)جرجانی، 
وجه با معاد روحانی قابل تصللور نيسللت. هيچتنها با اعتقاد به معاد جسللمانی قابل جمع اسللت و به

و  قرآنظواهر آیات های جهنمی نيز جسللمانی بوده اسللت؛ زیرا تفسللير آنها از لذات بهشللتی و عذاب
 روایات برای آنها حجت و حمل آیات بر مجازگویی و تشبيه قابل قبول نبود. 

 . معاد و بيان کيفيت آن بعد از نهضت ترجمه2 -4
خود گرفت. با ترجمه آثار یونانی و سللللاختار معادشللللناسللللی بعد از عصللللر ترجمه شللللکل جدیدی به

که فلاسللللفه مسلللللمان بر کتب یونانی نوشللللتند که در ویژه جهانبه شللللروحی  بينی دینی خاصللللی 
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فرما شللللد خوانش جدیدی از معاد بانام معاد روحانی و قرادت نویی از معاد های مذکور حکمسللللده
جسللللمانی در سلللللاختار فلسللللفی آثار فلاسللللفه گنجانده و تبيین شلللللد که بيشللللترین هماهنگی را با 

 و  کرده پردازینظریه نفس، ربارهد آنها شلللللارحان و  های وحيانی داشلللللت. افلاطون، ارسللللطو آموزه
 النفسعلم در  رای  مباحث به پرداختن بر  سلللينا افزونبودند. ابن کرده مهمی را مطر  موضلللوعات

 افزود و  قبلی موضللللوعات بر  معارف الهی حقيقت درباره ، مباحلیتازه دسللللتاوردهای و  فلسللللفی
شللللناسلللللی، نا در مباحث نفسسلللليماحصلللللل دیدگاه ابن. کرد دگرگون را النفسعلم وسلللليلهبدین
 است: های جدیدی است که او از معاد جسمانی و روحانی اراده دادهقرادت

 سيناهای معادشناسی ابنهای فهم گزارهفرض. پیش1 -2 -4
شناسی و سير های دینی مربوط به معادشناسی، منت  از انسانسينا در گزارههای ابنفرضپیش

که زندگی پس از مر  نتيجه اوسلللللت. وی در این زمينه به این نتيجه میتطورات حيات  رسلللللد 
سوی عقول است. عقل آزادشده از قيودات مادی راه تکامل خود مند موجودات بهبازگشت قانون

سللينا دایره نظم وجود از عقل سللپس نفس و رسللد. در اندیشلله ابنیابد و به سللعادت خود میرا می
اعتقاد وی، ( به1363سللينا، کند. )ابنگاه به نفس و سللپس عقل سللير میام و آنپس از آن به اجسلل

قدر از لذات جسللمانی فاصللله دارد لذات روحانی ازنظر فضلليلت، تماميت، دوام، ک رت و شللدت آن
های دینی کتاب و سللللينا گزارهفرض ابن(. باتوجه به پیش1376سللللينا، که قابل تصللللور نيسللللت )ابن

يت هرمنوتيکی و معنایی غيرعرفی و غيرمادی دارند و باید یکسللللره تأویل شللللوند. سللللنت، موقع
داند. وی باوجود اینکه جسمانيت معاد را در سينا معاد را یکسره روحانی میبراساس این مبنا، ابن

را بيانی رمزی برای آن  سممال  الاومم  ی دليل قول صللادق مصللدق پذیرفته اسللت در به الشممفا  کتاب
خوانده اسلللت. ازنظر او، نفسلللی که از بدن خارج شلللد، ممکن نيسلللت که به خود آن بدن یا خواص 

 (.1363سينا، بدن دیگری برگردد؛ زیرا اعاده معدوم محال است )ابن
تقليد از ادیان ابتدایی و سللينا اصللرار متکلمين بر معاد جسللمانی را نه مبتنی بر برهان که بهابن

اعتقاد وی معاد نفس ناطقه ( به1326سينا، داند. )ابنو اهل برهان میانگيزه لجاجت با فلاسفه به
سللينا به (. این دیدگاه ابن1376سللينا، که رسلليدن به عالم عقل اسللت تنها معاد معقول اسللت )ابن
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سللينا های رسللمی رای  دینی عصللرش متمایز اسللت: اول، براسللاس دیدگاه ابنچند دليل با اندیشلله
نشللر ندارند. دوم، بهشللت و جهنم، برزق و قيامت همان قرب و بعد عقلانی  ها حشللر و برخی انسللان

هاسللللت. سللللوم، تنعمات و آنها به خداسللللت که نتيجه دسللللتاوردهای معرفتی و عملی خود انسللللان
 های مادی وجود خارجی ندارند. عذاب

 الجمله معاد جسمانی براساس مؤلفه بينش مذهبی. قبول فی2 -2 -4
با عبارات مشابهی  د با ه  فس   بقای آن   معاد  فس  سال ، الهجاه، الشفا  کتاب سينا در سهابن

کند: یکی معاد جسلللمانی که معاد مربوط به بدن و خيرات و شلللرور معاد را به دودسلللته تقسللليم می
بدن و منقول از شریعت است و هيچ راهی برای اثبات آن جز شریعت نيست. دیگری معاد روحانی 

واسطه عقل و قياس برهانی که به نفس انسانی و سعادت و شقاوت آن مربوط است و بهیا معادی 
سللينا، ؛ ابن1379سللينا، ؛ ابن1376سللينا، اسللت. )ابنرا تصللدیق کرده شللود و نبوت هم آنثابت می

( مهمترین مسئله این است که مفاهيمی مانند معاد جسمانی، تعيین پایان تاریخ، 2/432، 1326
که در  متعدد مربوط به معاد، روز جزا و مقامات و احوال پس از مر  مسلللللادلی وقایع  قرآناسلللللت 

باصللللراحت از آنها بحث شللللده و فلاسللللفه مسلللللمان با تأسللللی از این کتاب مقدس درباره آنها بحث 
ع مقدس، معاد جسمانی (. ابن1382اند )نصر، کرده سينا با دخالت دادن علوم مختلف ازجمله شر
که مورد تأیید گرا آن سللللينا در معاد بود، ثابت کرد. حاصلللللل تلاش و اجتهاد فلسللللفی ابن قرآنونه 

ع بود که اوج تواضللع ابن های دینی سللينا در پایبندی او به آموزهجسللمانی، معرفی معاد وارد در شللر
بود. این جهد عاقلانه او در معاد جسللمانی درمقابل معاد عنصللری متفکرینی بود که تنها هدفشللان 

سينا همان شد. معاد جسمانی ابنهای وحيانی با دیدگاهشان خلاصه میسازی آموزهدر انطباق
ع در این ویژه بر اصلللراری که ابنمعاد معروف متشلللرعه اسلللت به سلللينا بر ناتوانی عقل و دخالت شلللر

 مورد دارد. 
هریک به نتای  شناسی سينا و سایر متفکرین از منبع مشترت در معادباوجود برخورداری ابن

سللينا ها و معارف دینی اسللت. ابنمتفاوتی دسللت یافتند که حاصللل نگاه خاص هردو گروه به آموزه
های دینی، عقل و دلایل عقلی را منبع و خاسللللتگاهی ضللللروری برای وصللللول به در مواجهه با آموزه
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این اصللول عقلی و  خود، بلکه در پرتو رو، نصللوص دینی نه به خودیدانسللت. ازاینمعارف دینی می
ع از این شيوه، قابل درتکنند. علاوهفلسفی افاده معنا می تر خواهد بود. نظریه بر آنکه مقصود شار
ع های وحيانی تعامل ایجاد میسلللينا بين عقل و آموزهمعاد جسلللمانی ابن کند. او مانند یک متشلللر

ع متسلم عمل می  های وحيانی آن است. و آموزهکند؛ یعنی در مسئله معاد جسمانی، تسليم شر

 . اثبات عقلی معاد روحانی براساس مؤلفه زبان دینی3 -2 -4
که زاییده نهضلللللت ترجمه بود خوانش جدیدی در سلللللاختار زبان دین و سللللينا با نوآوریابن هایی 

سللينا موفق به تبيین آن شللد اثبات معاد وجود آورد. مهمترین جایگاهی که ابنهرمنوتيک دینی به
اندازه نظریه او درباره وحانی بود. او با تأویل بردن کيفيت پاداش و کيفر اخروی نشان داد که تا چهر 

گر کيفر و پاداش در نوع جسللللمانی آن و آموزه قرآنمعاد روحانی متأثر از  های دینی اسلللللت؛ یعنی ا
گر نعمات و لذات اخروی براسلللاس پادا های شمنحصلللر باشلللد معاد فقط جسلللمانی خواهد بود و ا

بيان هسلللتند درنظر گرفته شلللود معاد روحانی خواهد بود. به ارتباط با بدن محسلللوسعقلی که بی
های عقلی برای انسللللان وجود داشللللته ها و رن دیگر، ملات روحانی بودن معاد آن اسللللت که لذت

بيش از سایر آثارش درباره تبيین پاداش و کيفرهای  الاو  ی سينا در ( ابن1386باشد. )سبحانی، 
که درمقابل دیدگاه او قرار گرفتهبحث و اندیشللللله قرآناخروی در  گونی را  اند باطل کرده های گونا

های اخروی، ذهنيت متشرعه است. وی سينا در تبيین مسئله پاداشاست. مهمترین معضل ابن
، هم دیدگاه فلسللللفی خود را درباره قرآنآن اسللللت که با آیات دنبال با بررسللللی آیات متعدد قرآنی به

های او بوی مخالفت با آیات وحيانی اسللللتشللللمام نشللللود. معاد روحانی اراده دهد و هم از اندیشلللله
 جوید. رو، برای اثبات دیدگاه خاص خود درباره معاد روحانی به آیات وحيانی تمسک میازاین

صراحت بر معاد روحانی دودسته آیات است که برخی از آنها بهسينا وجود حاصل تتبعات ابن
کيد دارد و برخی از آنها به که باید از ظاهر آنها فراتر رفته و بهگونهتأ روش تأویل و تمليل ای اسلللللت 

آنها را تفسللير کرد؛ زیرا زبان شللریعت، زبان خلایق اسللت و نهاد شللریعت بر آن اسللت که فقط به زبان 
کنند و را دریافت میتواند سللللخن بگوید. بنابراین، هرآنره خلایق بتوانند بفهمند آنخلایق نمی

آیاتی ( 1382سلللينا، اسلللت. )ابنآنره را خلایق نتوانند درت کنند با زبان تمليل و تشلللبيه بيان کرده 
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اینکه جزا،  که دلالت دارد بر  یسسوره  54آیه  :روحانی اشاره دارند عبارتند از  صراحت بر معادکه به
ای از آیات دارد. پاره اشاره قمر به توصيف بهشت روحانیسوره  55-54. آیه جز عمل چيزی نيست

یا در جهنم  ها در بهشت و پردازد که گویا الان انسانای به توصيف بهشت و دوزق میگونهبه قرآن
ین دسللللت آیات نشللللان توجه به ا .(54: عنکبوت؛ 43: الرحمنر.ت.، )ب هسللللتند متنعم و یا معذ

های و آموزه قرآناسلللللت و او هرگز برخلاف  قرآنسللللينا منطبق بر آیات روحانی ابن دهد که معادمی
سينا در جمع است. این امر دلالت صریحی بر صحت ادعای ابن دینی سخنی از خود بيان نکرده

است که خاستگاه پاداش و سينا همرنين معتقد دارد. ابن بين نظریات فلسفی او و باورهای دینی
 الاومم  ی در . (1426سلينا، )ابن اسلت تطبيقروحانی قابل تبيین و  کيفر اخروی تنها با اثبات معاد

وجود واسطه استکمال قوه عقلانی بهلذت جواهر انسانی در معاد که بهصراحت مدعی است که به
 .(1426سينا، )ابنآمده از جنس لذتی مختص جواهر ملادکی است 

درقالب لذات و آلام اخروی که ها و کيفرهای اخروی کند که پاداشبيان میدر ادامه سللللينا ابن 
غيرقابل قياس بودن لذت و دارند که عبارتند از: ویژگی اول، های خاصللللی ویژگی شللللوندنمودار می

چه این . تر استاحساسی برتر و بالا  سينا لذت اخرویاعتقاد ابنبهاست.  لم اخروی با سایر لذایذا
گونه اسللت؛ یعنی از هرنوع لم اخروی نيز همين. اازنوع مزاج باشللد و چه ازنوع التيام احسللاس ملادم
( 1360سلينا، )ابن. وع تفریق اتصلالنچه ازنوع مزاجی باشلد و چه از؛ شلدیدتر اسلت احسلاس منافی

وجه به ارتباط بين لذت سينا باتازنظر ابن است. انحصار لذات عقلی در حيات اخرویویژگی دوم، 
گاهی یافتها و کمال و حصول آن اذا کنت فی » :در نفس عاقله باید به اسباب عدم حصول آن نيز آ

البدن و فی شللواغله و عوادقه ولم تشللتق الی کمالک المناسللب او لم تتالم بحصللول ضللده، فاعلم ان 
 است واغل و موانع گرفتار به ش که نفس در بدن است و هنگامیک؛ ذلک لا منه و فيکمن اسباب ذل

مقصلللود از شلللواغل و  .(3/378 ،1375، سلللينا)ابن« رودسلللمت کمال مناسلللب خود نمیگاه بههيچ
. سلللينا تعلق نفس به بدن و گرفتار شلللدن نفس در حصلللار بدن و جسلللم اسلللتدر عبارت ابن قعوای
گر نفس بخواهد به لذات و آلام حقيقی دسلللللت رو، ازاین برای از ماده و جسللللم باید منزه و م یابدا

نفسللانی، لذتی غيرجسللمانی و غيرمادی اسللت که باید در عالمی اتفاق  لذت جوهر  ،نابراینب باشللد.
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ت لذت . ویژگی سلللوم، بيفتد که جسلللم و جسلللمانيت و امور مادی در آن وجود نداشلللته باشلللد ادرا
در این نظر هرسللينا چنين نيسللت که لذت معقول از ازنظر ابن. معقول از جنس عالم اخروی اسللت

تواند به تعلقش به بدن می هنگامنيافتنی باشد، بلکه نفس ناطقه انسان حتی دنيا مفقود و دست
ها و موانع مل کند و از مشللللغلهأو آن زمانی اسللللت که در جبروت فرورفته و ت لذت معقول نادل شللللود

حالت، انسللان را از پرداختن اسللتمرار این  زیرادسللت آورد؛ هب یاز آن لذت، حظ وافر روی برگرداند و 
 .(3/383، 1375 سينا،)ابن داردچيز بازمیبه همه

دهللد نوع سللللينللا را بللا آیللات وحی نشلللللان مینکتلله مهم دیگری کلله انطبللاق کللامللل نظریللات ابن
شلللللک این شللللکلل از هلا در قيلاملت اخروی اسلللللت کله بیهلای او از نفوس انسلللللانبنلدیدسللللتله
کی از آنبندیتقسيم  او حتی از در توصيف نفوس است.متأثر  قرآناندازه از است که او تا چه ها حا

به  قرآن کریمملال در  . برایاست کار رفتههنيز ب قرآنکند که در از تعابير و اصطلاحاتی استفاده می
( این 105 د:هور.ت.، ) شللاره شللده اسللت.شللقی و سللعيد ایعنی، بندی از نفوس بشللر دو نوع تقسلليم

و امر را دایر مدار  و کليت عقلی را مورد توجه قرار داده سللللتهابندی ناظر به عاقبت انسللللاندسللللته
در سلللوره واقعه نيز به تقسللليم ثلاثی از فرجام نفوس . کرده اسلللترف سلللعادتمند و شلللقاوتمند طدو

  :از  ها عبارتنداین گروه .است انسانی اشاراتی شده
 .قصود از قرب در اینجا تقرب وجودی است نه نزدیکی مکانیم: (12-10ه: واقعر.ت.، مقربين ) -

 ؛بالاترین لذت اخروی متعلق به این دسته است که مقربان بارگاه احدیت هستند
 هستند؛ جایگاه و مقام، بعد از مقربين  نظر این دسته نفوس از :(8: واقعهر.ت.، ) اصحاب یمين - 
جایگاه، الم و عذاب در بدترین وضللعيت  ازنظر  این دسللته: (9: واقعهر.ت.، اصللحاب شللمال ) -

این نوع تقسلللليمات اشللللاره به درجات نفوس در عالم اخروی اسللللت یا به وضللللعيت . برندر میسللللبه
یا سللعيد و یا شللقی خواهند بود. این شلليوه بحث از انواع  که دداراشللاره نفوس بعد از تکامل برزخی 

سينا ملات سعادت و که ابنطوریهب است یافتهسينا انعکاس شناسی ابندر نفس ینفوس انسان
  داند.میها شقاوت، لذت و الم اخروی را درنتيجه عملکرد معرفتی و عملی انسان
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 شناختی معاد سينوی. نقدهای وارد بر دیدگاه ساختار زبان5
از  شللناختی نصللوص دینی در موضللوع معادهای انجام شللده در سللاختار هرمنوتيکی و زبانبررسللی

سلللينا در مورد کند: الف( از مجموع بيانات ابنسلللينا چند نکته اسلللاسلللی را مشلللخص میدیدگاه ابن
آید که وی زبان دین را بسيط پنداشته و امکانات و دست میمعاد روحانی و جسمانی این مهم به

کی بر عمقرا نيز ناچيز شللمرده اسللت. عمق این بسللاطت ضللربههای آنظرفيت معنایی  های هولنا
های معنایی سازگار با یکدیگر را در متون دینی دین وارد کرده است. افزون بر آنکه دستيابی به لایه

های وحيانی درکنار با مشکل مواجه کرده است. این درحالی است که زبان تشبيهی و تنزیهی آموزه
که به کنند و این بهترین راهییکدیگر به تعدیل معنای یکدیگر کمک شلللللایانی می طور اسلللللت 

دهد و شللگردی اسللت که در اصللل زبان بشللر نهفته سللوی معاد حقيقی سللوق میطبيعی افراد را به
 .(26/40، 1378است چه برسد به زبان وحی )مطهری، 

ع در باب عقاید مانند لازمه سلللخن ابن سلللينا درباره زبان دین این اسلللت که ظاهر سلللخنان شلللر
ع بمعاد، حجت نيسلت درحالی ها به اموری که صلحيح نيسلت رضلایت داده ه اعتقاد انسلانکه شلر

ع ناسللازگار اسللت؛ زیرا به ع، عقاید فاسللد و علوم اسللت. این امر با تعاليم خود شللر موجب تعاليم شللر
گر ظاهر سخنان شرع حق نباشد نتيجه تشریع شرایع اضلال  باطل سبب عذاب دادمی است و ا

سللينا درباره سللعادت انسللان نيز ن لازمه با اعتقاد خود ابن( ای1354خواهد بود نه ارشللاد. )شلليرازی، 
ها تأثير دارد دسللت یافتن به که در سللعادت انسللانسللينا مهمترین چيزیسللازگار نيسللت. درنظر ابن

گردد فقدان این کمال شللللود. آنره سللللبب عذاب دادمی میعلومی اسللللت که باعث کمال نفس می
هستند و سبب تبدل نفس به عالمی منزه  فی که کمال نفسسينا از علوم و معاراست. مقصود ابن

( و بالاترین لذت 1382سينا، شوند که در آن عالم، صورت مجرد هر موجودی حاضر باشد )ابنمی
ع برای هدایت انسان  برای او حاصل آید علوم و معارف حقيقی و همسو با واقع است. همرنين شر

تنها در مقصود دو امر آن است که شرایع نهست. نتيجه اینسوی کمال و سعادت حقيقی آمده ابه
کام مانده اند، بلکه با ایجاد صللللور نادرسللللت در نفس بيشللللتر افراد آنها را از سللللعادت و لذت خود نا
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سلينا به این نتيجه ملتزم نيسلت، ولی نظریات او درباره زبان اند، البته خود ابنحقيقی محروم کرده
 .دنبال داردبهدین، این نتيجه را 

های دینی ارتباط تنگاتنگی وجود دارد. متدینين افعال دینی را ها و گزارهميان عملکرد انسلللللان
که گزارهرو انجام میازآن گر بههای دینی را براسلللللاس واقعيت میدهند  تدری  و دانند. بنابراین، ا

مرور از تأثير دین و واقعيت نيسلللتند بهها همسلللان با سلللينا پی ببرند که این گزارهبراسلللاس نظر ابن
کام میهای آن کم میآموزه  ماند. شود و دین در هدف عملی خود نا

 گيری. نتيجه6
بررسللللی وضللللعيت نهضللللت ترجمه نشللللان داد که این نهضللللت تأثير چشللللمگيری در نظریات و آرای 

خوبی نشلللان ضلللت را بهمتفکران برجا گذاشلللته اسلللت. یکی از مهمترین بسلللترهایی که تأثير این نه
سللينا درباره معاد و بيان کيفيت آن اسللت. ماحصللل ترجمه آثار یونانی در قلمرو دهد دیدگاه ابنمی

کم بر قرن سوم و چهارم، دیدگاه متفاوتی در معاد سينا ایجاد شناسی ابناسلامی و فضای فکری حا
خوانش جدیدی از معاد جسمانی  مندی از دو عنصر بينش مذهبی و زبان دین بهکرد. وی با بهره

ع و معلاد روحلانی عقلی دسلللللت یلافلت کله هردو نظریله مبتنی بر هملاهنگی بلا دین و  وارد در شللللر
شللده در کتاب و سللنت که توسللط های وحيانی اسللت. در نظر وی، موضللوعات و معارف بيانآموزه

نی آن به عوام نه ممکن و شللللوند همانند حقيقت دریافتی او نيسللللت؛ زیرا انتقال عيپیامبر بازگو می
نه مفيد اسللت، پس لازم اسللت تا به رمز، تشللبيه شللوند تا درت آن توسللط عوام ممکن و مفيد باشللد. 

های کتاب و سللللنت برای عوام حجت اسلللللت، ولی برای خواص حجت ازنظر ابن سللللينا ظاهر گزاره
 نيست. 
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44-1403/27سال  /دوازدهمشماره  /هفتمسال  /کلام حکمت  

تبيین ماهيت ثواب و عقاب براساس عليت و تجسم عمل از 
ح نهج هدیدگا کيد بر شر  البیغه(عیمه جعفری )با تأ

2فخر ، فاطمه شریف1منزه عباس
 

 چکيده
یکی از مباحث مهم دینی اسللت که در کلام، فلسللفه، عرفان، اخلاق، ثواب و عقاب 

شود و اهداف و آثار خاصی در زندگی دنيوی و تفسير، فقه و اصول فقه مطر  می
-ای و باشلللليوه توصلللليفیروش کتابخانهاخروی انسللللان دارد. در مقاله حاضللللر به

جعفری  علامله محملدتقی هتحليلی، ملاهيلت و چيسللللتی ثواب و عقلاب از دیلدگلا
بررسللللی شلللللد و به این سللللؤال که ثواب و عقاب  الالاغ شممممرح  ه  کتابباتکيه بر 

پاسللللخ داده شلللللد.  چيسلللللت و رابطه بين عمل و ثواب و عقاب چگونه اسلللللت، 
توان دهد که ماهيت ثواب و عقاب را با دو مفهوم میهای پژوهش نشان مییافته

سلللللان و ثواب و عقاب؛ تجسلللللم تبيین کرد: وجود رابطه علی و معلولی بين عمل ان
اعمال درقالب مجسللم شللدن همه اعمال انسللان در دنيا، در درون انسللان و گاهی 

 در بيرون و مجسم شدن همه آنها در آخر ت و قيامت. 
، علللت و الالاغمم  ه  شممممرحثواب، عقللاب، علاملله جعفری،  :کلياادیگااان واژ 

معلول، تجسم اعمال. 
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 .مقدمه1
های اسلامی است. ثواب و عقاب شده در آموزهبحث ثواب و عقاب از مباحث مهم و عميق مطر 

به این  قرآنترین متن دینی در اسلللللام اسلللللت، مطر  شلللللده و که اولين و محکم قرآنبر اعمال در 
کيد بسللياری کرد بار و کلمه ثواب و مشللتقات آن  349کلمه عقاب و مشللتقات آن . اسللت همسللئله تأ

این موضللللوع در کلام اسلللللامی، فلسللللفه، عرفان، فقه و اصللللول فقه نيز . آمده اسللللت قرآندر بار  191
بررسی  بنابراین، دانستن ماهيت ثواب و عقاب،. خود اختصاص داده استرا به ایمباحث گسترده

های علامه جعفری ضللللروری کرده اسللللت. علامه جعفری یکی از شللللخصلللليت هرا باتکيه بر دیدگاآن
( اسللت که در فلسللفه، عرفان، معارف 1377برجسللته معاصللر شلليعه )قرن چهاردهم شللمسللی متوفی 

اسلللللامی، ادبيات، مدیریت فرهنگی و مباحث علمی هشللللتاد اثر دارد. یکی از آثار برجسللللته ایشللللان 
های متعددی که در عصللر حاضللر بر در زبان فارسللی اسللت. این اثر درميان شللر  الالاغ   ه شممرح
نوشته شده، یکی از مهمترین شرو  است. مقاله حاضر درصدد پاسخ به این سؤالات  الالاغ  ه 

کيد بر  اسللت که ثواب و عقاب چيسللت و  الالاغ شممرح  ه  کتاباز دیدگاه علامه تقی جعفری و با تأ
 ن عمل و ثواب و عقاب چگونه است.رابطه بي

موضللوعی و از دیدگاه برخی اندیشللمندان به مبحث ثواب و صللورت تکبه هاییهها و مقالکتاب
از محسن  ملاک اعطای ث اب بر اعمالاز عبداللهی،  تهاسب ث اب   عقابمانند اند عقاب پرداخته

کنممد بر حقنقممت    ییگ فر، خوش از خليللل  ملتممب خ اجمم   صممممنرالممدینهممای ث اب   عقمماب بمما تمم 
های کلامی موجود نيز در مورد حقيقت و کتاب از صللدیقه موحد. پاداش   کنفر د  قرآنفرد و اميری
. در مورد ماهيت ثواب و اندصللللورت مختصللللر و غيرجامع بحث کردههای ثواب و عقاب بهویژگی

رو از این نظر از ی یافت نشلللللد و مقاله پیشانامه و مقالهعقاب ازمنظر علامه جعفری، کتاب، پایان
شناسی ثواب و عقاب، روش توصيفی، مباحث مفهوم. پژوهش حاضر بهرودشمار میمباحث نو به

تبيین ماهيت ثواب و عقاب براساس رابطه علی و معلولی بين عمل و ثواب و عقاب و تجسم اعمال 
. ماهيت ثواب و عقاب در دو قالب رابطه علی و کنددر زندگی دنيوی و اخروی انسلللان را بررسلللی می

 شود.معلولی بين عمل و ثواب و عقاب و رابطه تجسم اعمال با ثواب و عقاب تبيین می
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ها از خدا و غيرخدا، علت مجرد و رسلللللد، عليت عام اسلللللت و تأثيرگذاری همه علتنظر میبه
اختياری و غيراختياری بر معلول اسلللت. مادی، علت انسلللانی و غيرانسلللانی، عمل و غيرعمل، عمل 

هاسلللللت: پیدایش جهان، پیدایش حوادی جهان، همرنين رابطه عليت، نسللللبت به همه معلول
تغيیرات جهان، کارهای اختياری و غيراختياری انسللللان. تجسللللم، تنها مربوط به انسللللان و کارهای 

ن عليت اسلللت؛ یعنی تأثير قانو توان گفت که تجسلللم، نتيجهاختياری انسلللان اسلللت. همرنين می
شللکل معلول، تجسللم اسللت. درمجموع، شللاید دو تعبير و دو روش مختلف باشللد. در روش عمل به

شللود، شللود و در روش دوم، یک فعل مجسللم میدليل عمل انسللان ایجاد میاول، چيز جدیدی به
ول یعنی، ثواب یا در قانون عليت، انسلان مانند علت در پیدایش معل. یکی اسلت هاولی نتيجه در آن

پس ، شلودصلورت ثواب و عقاب مجسلم میعقاب نقش دارد و در تجسلم اعمال، کارهای انسلان به
 شود. رسد یا به عقاب گرفتار میو روش به ثواب می همختلف است و انسان به این دو را هدو را

 شناسی. مفهوم2
 . ثواب در لغت1 -2

معنی عاد و رجع(. عنای بازگشللللت بعد از رفتن اسللللت )ثاب بهمثاب، یلوب و در لغت به هثواب از ماد
( ثواب هم در 1387همين معناسلللللت. )جوهری، الطاعه نيز آمده و ملوبه نيز بهمعنای جزاءثواب به

 (.1/243، 1997کار رفته است )ابن منظور، خير و هم در شر است، اما در خير اخص است و بيشتر به

 . ثواب در اصطیح2 -2
که این صفت را دارد شخص شود و کسیثواب عبارت است از منفعت و سودی که عاید انسان می

( از 1378داشللت اسللت. )محمدی، مسللتحق آن اسللت و این صللفت همراه با تعظيم، تکریم و گرامی
ای که دیدگاه علامه تقی جعفری ثواب، رحمت و فيض و لطف خداوندی اسلللت که براسلللاس وعده

 (.27/110، 1357ش نيکوکاری بندگان اوست )جعفری، داده است پادا
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 . عقاب در لغت3 -2
دليل عمل بد اوسللللت. معنی جزا دادن شللللخص بهعقاب، عقوبت و معاقبه مخصللللوص عذاب و به

 (1/619، 1997منظور، )ابن

 . عقاب در اصطیح4 -2
دو صفت دارد: شخص  رسد و عقاب و کيفر عبارت است از: ضرر و زیانی که در قيامت به انسان می

رسللانی همراه با کوچک شللمردن و کاری در دنيا کرده اسللت که اسللتحقاق این ضللرر را دارد؛ این زیان
( از دیدگاه علامه جعفری، عقاب یا عذاب زمانی 1378توهين کردن به شللللخص اسللللت. )محمدی، 

نای ثواب و عقاب (. مع27/111، 1357است که خطایی از بنده صادر شود  و او توبه نکند )جعفری، 
ها و واقعيات رسللوب شللده در روان چيز دیگری یا کيفر و پاداش جز بروز نتای  گفتار و کردار اندیشلله
 (سللوره نجم 40و  39آیه ) کنند فراوان اسللت مانندنيسللتند. آیات قرآنی که این حقيقت را گوشللزد می

نْ لَ »
َ
نْسانِ إِلااَ ما سَعیيوَ أ ناَ سَعْ  سَ لِلِْْ

َ
؛ و نيست برای انسان مگر کوششی که انجام ریی سَوْفَ ه  يوَ أ

 (.1378)محمدی، « زودی کوشش او دیده خواهد شدداده است و به

 . علت و معلول5 -2
گر بر امری عارض شللللود حالت آنعلت در لغت به اختيار تغيیر طور بیرا بهمعنی چيزی اسللللت که ا

وجود آید و یکی از اثر و نتيجه اسللت که از علت معينی بهمعنای ( معلول به1366دهد. )صللليبا، می
گر وجود الف و ب با یکدیگر مقایسه 1366طرفين رابطه عليت است )صليبا،  (. در اصطلا  فلسفی ا

شللود و مشللخص شللود که الف موجودی اسللت که تحقق موجود دیگر یعنی، ب موقوف بر آن اسللت 
(. علامه طباطبایی در تعریف 2/801، 1998)دغيم، وجود الف را علت و وجود ب را معلول گویند 

ناميم و ماهيت که الجمله متوقف عليه اسللللت را علت میموجودی که فی»گوید: علت و معلول می
 (.1390)طباطبایی، « در وجودش بر آن موجود توقف دارد معلول آن علت است
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 . تبيین ماهيت ثواب و عقاب3
 راساس رابطه علی و معلولی. تبيین ماهيت ثواب و عقاب ب1 -3
کم است بين عمل و ثواب و عقاب هم وجود دارد. علامه جعفری   قانون عليت که بر همه جهان حا

کميت عليت بر جهان و انسلللللان می چون تمام اجزای طبيعت محکوم به قانون »گوید: درباره حا
)جعفری، « آن کنار زد توان قانون عليت را از عليت اسللللت یا حداقل در تغيیر اسللللت، پس هرگز نمی

گر وارد پهنه هسللللتی 1392 (. هر موجودی که سللللابقه نيسللللتی یا کيفيتی غير از کيفيت جدید دارد ا
ای که با پذیر نيسلللت. برعکس، هر موجود و حادثهوجود بياورد، امکانرا بهشلللود بدون علتی که آن

یا هرگونه تغيیری برسلللد باید آن اجتماع شلللرایط و مقتضللليات و نبودن موانع به مرحله توليد معلول 
گر معلولی را می1392موجود و تغيیر جدید وارد عرصه هستی شود )جعفری،  خواهد (. انسان هم ا

گر گن  را داشللللته باشللللد و بهدسللللت آمدن آنوجود آمدن علت، انتظار بهنباید بدون به اصللللطلا  ا
تحمل شللللود. این مشللللقت و زحمت خواهد، قانون اسللللاسللللی دنيا این اسللللت که باید رنجی را ممی

 (. 1394همانند عدل و لطف الهی است )جعفری، 

 . رابطه علی و معلولی بين عمل و نتيجه عمل در زندگی دنيوی انسان4
 . عليت بيرونی1 -4
 . وجود رابطه عليت بين عمل و نتيجه بيرونی آن1 -1 -4

همرنان در کردار و اندیشللللله  فرماسلللللتکه در پهنه جهان عينی حکمقانون علت و معلول چنان
دنبال دارد و اندیشللله و کند. کردار و اندیشللله صلللحيح نتيجه صلللحيح را بهها نيز حکومت میانسلللان

دنبال کشيدن علت آورد. این تبعيت نتيجه از مقدمات و بهوجود میکردار باطل نتيجه باطل را به
 هان بدون است نا در جریان است. )جعفری،معلول، قانونی است الهی که در هردو قلمرو انسان و ج

کم اسلللللت. وی 14/380، 1392 ( علامله جعفری بر این بلاور اسلللللت کله قلانون عليلت بر جهلان حلا
یک از شئون و رویدادهای کلی و جزدی بشری چه درحال فردی مسلم است که در هيچ»گوید: می

ای دسترسی پیدا ن حتی به نقطهتواجمعی، چه در گذشته و چه در آینده نمیو چه درحال دسته
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ای نداشته باشد. در آیات قرآنی هم درباره این حقيقت وجود آورندهکرد که تصادفی باشد و علت به
 .(1390)جعفری، « کند بارها گوشزد شده استکه رویدادها و حرکات بشری جریان پیدا می

مورد، مصللللداق عمل و نتيجه خير شللللود که دو در اینجا، چهار نمونه از این نوع عليت بيان می
 )ثواب دنيوی( است و دو نمونه مصداق عمل و نتيجه شر )عقاب دنيوی( است: 

نْلی»عمل صللالح؛ علت حيات طيبه:  -
 
وْ أ

َ
حْ  مَنْ عَمِلَ صللالِحام مِنْ ذَکَرأ أ ؤْمِنٌ فَلَن  وَ م  ه  حَ يیوَ ه  اةم يناَ

حْسللللَ یبَةم وَ لَنَجْزِ يطَ 
َ
مْ بِأ جْرَه 

َ
مْ أ ه  وا ناَ کان  ونَ ینِ ما  کار شلللللایسللللتهعْمَل  ای انجام دهد خواه مرد ؛ هرکس 

ت زنده میباشلللللد یا زن درحالی داریم و پاداش آنها را به بهترین که مؤمن اسلللللت او را به حياتی پا
(. این حيات طيبه است که برای زندگی فردی 97 )نحل:« دادند، خواهيم داداعمالی که انجام می
دهد؛ زیرا خود انسلللللان آورد و هدفی برای آن نشلللللان میوجود می، فلسللللفه بهو اجتماعی انسلللللان

 (1384سازنده این زندگی است. )جعفری، 
خداوند سللللبحان توبه را سللللبب رعایت تکاليف و حقوق و توبه؛ علت خير و رحمت و نعمت:  -

رورِ و قد جَعَلَ »: دفرمو و  فراوانی روزی و رحمت بر مخلوقاتش قرار داد بَبا لِد  الله  سللبحانَه  الاسللتِغفارَ سللَ
 : ِزقِ و رَحمَةِ الخَلقِ فقالَ سللللبحانَه  ارا »الرا کانَ غَفا ه   مْ إنا ک  وا رَباَ تَغْفِر  ماءَ عَلَ یاسللللْ لِ السللللاَ مْ مِدْرارام وَ يرْسلللللِ ک 

مْوالأ وَ بَنی
َ
مْ بِأ اتأ وَ ینَ وَ يمْدِدْک  مْ جَناَ نْهارام جْعَلْ یجْعَلْ لَک 

َ
مْ أ  اسللتَقبَلَ تَوبَتَه  و اسللتَقالَ  «لَک 

م
فَرَحِمَ الله  امرَأ

برای آسللللمان او بخشللللاینده اسللللت. از  ام ز پروردگارتان طلب مغفرت کنيد، قطع؛ اتَه  يئتَه  و بادَرَ مَنِ يخَط
سللارها هو چشللم هاکند و برای شللما با و شللما را با اموال و فرزندان یاری می فرسللتدشللما خير ک ير می

پس خدا رحمت کند کسللللی را که روی به توبه آورده طلب عفو از گناهان خود نماید و با  ،دهدقرار می
 (1384)جعفری، . «احساس و انجام تکاليف و ایفای حقوق مقرره آماده پیشباز مر  گردد

ِ وَ الْبَحْ  یظَهَرَ الْفَسللاد  فِ »: عمل نادرسللت؛ علت فسللاد در خشللکی و دریا -  الْبَرا
َ
بَتْ أ  یدِ یرِ بِما کَسللَ

اسِ لِ  ذیذيالناَ مْ بَعْضَ الاَ مْ  یقَه  ه  وا لَعَلاَ ونَ یعَمِل  سللللبب کارهایی که ؛ فسلللللاد در خشللللکی و دریا بهرْجِع 
خواهد نتيجه بعضی از اعمالشان را به آنان برشاند اند آشکار شده است. خدا میمردم انجام داده

 (1384 (. )جعفری،41 )روم:« شاید بازگردند
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باتوجه به سرگذشت بشر : ستم و ستمکاری؛ علت کيفرهای دنيوی و دوری از حيات معقول-
رای دنبال خود نياورده باشلللد. بشلللود که معلولی را بهای پیدا نمیهناچيزترین حادث ،در طول تاریخ

ها را انسلللللانظلم و تجاوز به حقوق و حيات دیگر های توان حلقهملال در این زنجير رویدادها می
که حلقه که معلول خود را  را راهی  هاکشلللللد و آننبال خود میدبه متنوع کيفرهاسلللللتهای نام برد 

( سللتم و سللتمکاری، انحراف از حيات معقول 14/380، 1357)جعفری، کند. چال سللقوط میسلليه
مکاران را در همين دنيا به سللللتقدری مورد غضلللللب الهی اسلللللت که کيفر آناسلللللت و این انحراف به

چشاند. این غضب و کيفر از بابت ناخوشایند بودن ستم و ستمکاری بر ذات پروردگار نيست، می
دنبال علت خود به بلکه نتيجه خود سللللتم و سللللتمکاری، کيفری معين اسلللللت و مانند معلول به

نيست اساس، مقصود از کلمه غضب، قهر و مانند آنها در آیات قرآنی جز این افتد. براینجریان می
ای در زنجير عالم هسللللتی و حيات انسللللانی وارد کرده اسللللت که خلاف اراده که مورد غضللللب، حلقه

 (.1384تشریعی خداوندی در جهان هستی است )جعفری، 
 . عليت درونی2 -4
 . رابطه عليت بين عمل و نتيجه درونی آن1 -2 -4

که جریان قانون الهی چنانانسلللللان فرماسلللللت در درون برونی حکمکه در جهان ها باید بدانند 
طورکه در جهان برونی هر علتی معلولی ها نيز بدون اسللللت نا حکومت مطلقه دارد. همانانسلللللان

ها نيز محکوم این قانون اسللت. وجدان انسللان آن عامل فعال اسللت آورد درون انسللانوجود میبه
که عبارت از راهنمایی، داوری و که بدون توقف و با تأثير پذیرفتن دربرابر تمایلات، وظيفه خود ر ا 

( در اینجا، چهار نمونه از این نوع عليت بين عمل و 1393دهد. )جعفری، غير آن اسللللت، انجام می
 شود:نتيجه شر )عقاب دنيوی( بيان می

اعتنللایی بلله وجللدان؛ علللت سللللقوط وجللدان و دوری از حيللات معقول: خودخواهی و بیاول( 
ها، عللی است که ور شدن در شهوات و خودخواهیمایلات و غوطهنظر علامه جعفری، ترجيح تبه

 (1393آورد. )جعفری، دنبال خود میسقوط وجدان را از فعاليت درقالب معلول به
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سللللقوط وجدان؛ علت محروميت از درت و شللللناخت: سللللقوط وجدان از فعاليت بنابه  دوم(
عتنایی به آن، مواردی از همان قانون اسللللرکوبی آن مانند بازماندن عقل از فعاليت درصللللورت بی
که در همه اجزا و روابط جهان هسللللتی حکم که فرماسلللللت. بنابراین، ختم بر دلعليت اسلللللت  ها 

های آنهاسلللللت همان محروميت اختياری از درت و دادن به فعاليت عبارت از مهر کردن و خاتمه
 (1393ی، آورند. )جعفروجود میشناخت است که مردم تبهکار در خود به

که شخصيت ندارد موضوعی برای تزکيه و کسیتقوایی: شخصيتی؛ علت فساد و بیبی سوم(
بيند که شخصيت خود را داری نمیچنين شخصيتی نيازی به تقوا و خویشتن .سازندگی آن ندارد

شللود که او بيشللتر و بيشللتر در فسللاد ب فسللاد و سللتمگری محفوا بدارد. همين باعث میاز منجلا
کالبد تن ب ودور شللللوطهغ کام او هو گریبان روحش را پس از جدایی از  دسلللللت گيرد و زهر خود را به 

 (14/380، 1357. )جعفری، ریزدمی
علامه جعفری بااستفاده از آیه »شکستن پیمان الهی؛ علت لعنت خدا و قساوت قلب:  چهارم(

هِمْ م» مْ وَ جَعَلْنا يفَبِما نَقْضللِ اه  مْ لَعَناَ مْ قاسللِ لاقَه  وبَه  ل  های خود را شللکسللتند دليل که پیمان؛ بدانةم يق 
کند ( این مطلب را بيان می18 )مادده:« های آنان قساوت قرار دادیمبر آنان لعنت نمودیم و در دل

کيد می کم اسلللللت. وی تأ که نباید که قانون علت و معلول در کردار و اندیشللللله انسلللللان هم حا کند 
طور اجبار چنين اسللتنباط کرد که خدا قسللاوت را به« ان قسللاوت قرار دادیمهای آندر دل»ازجمله 
وبِهِمْ  خَتَمَ الله  عَلی»وجود آورده اسللللت، بلکه این جمله مانند آیه های آنان بهدر دل ل  ؛ خداوند بر ق 

نان مهر زده اسلللللتدل ، 1357کند. )جعفری، ( نتيجه کردار تبهکاران را بيان می7 )بقره:« های آ
14/380) 

 . رابطه علی و معلولی بين عمل و ثواب و عقاب در زندگی اخروی انسان2 -2 -4
رابطه علی و معلولی در زندگی اخروی انسلللللان هم وجود دارد. رابطه این دنيا با جهان آخرت رابطه 

 يند. برا در آخرت میدهد نتای  آنعلی و معلولی است که انسان هرچه را در این دنيا انجام می
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 اول( شناخت و رابطه درست با زندگی و مرگ؛ علت حيات ابدی
از دیدگاه علامه جعفری هيچ حقيقتی در این دنيا به اهميت زندگی و مر  برای فرزندان آدم وجود 

دو ابدیت انسلللان ندارد. موضلللوع چنين نيسلللت که با شلللناخت زندگی و مر  و تصلللحيح رابطه با آن
که رابطه زندگی این دنيا با حيات شللللود، بلکه میطور اتفاقی تأمين میبه توان گفت بدان دليل 

ابدی شللللبيه به رابطه علت و معلول اسللللت، پس بدون شللللناخت و اصلللللا  علت، توقع شللللناخت و 
 ( 1392اصلا  معلول، مخالف حکم بدیهی است. )جعفری، 

 ها؛ علت بهشت ابدیدوم( سبقت در نيکی
ز، شللللمول لطف الهی و نعمت عظمای لقاءالله اسللللت که از آميفردوس )بهشللللت(، ابدیت سللللعادت

هاسللت، دسلت آوردن نيکیهای جدی انسلان در این دنيا که ميدان مسلابقه در بهها و تلاشتکاپو 
 (1394شود. )جعفری، حاصل می

ک و بهشت ابدی و لقای الهی  سوم( ایمان و عمل صالح و تقوا؛ علت زندگی پا
نْلیعْمَلْ مِنَ الصلللللاَ یوَ مَنْ »

 
وْ أ

َ
ولئِكَ  الِحاتِ مِنْ ذَکَرأ أ

 
ؤْمِنٌ فَأ وَ م  ةَ وَ لا یوَ ه  ونَ الْجَناَ ل  ونَ نَقیدْخ  ؛ رام يظْلَم 

که ایمان داشته باشد داخل بهشت که اعمال صالح انجام دهد خواه مرد  باشد یا زن درحالیکسی
این آیات، دسترسی و وصول به اجر ( در 124 )نساء:«. شود و کمترین ستمی به آنها نخواهد شدمی

ت و دخول به بهشلللت، معلول عمل صلللالح اسلللت و شلللکی نيسلللت که بين ایمان و عمل  و زندگی پا
صالح و دخول در بهشت رابطه طبيعی و حقيقی برقرار است نه رابطه اعتباری؛ یعنی هرجا ایمان و 

اهد داشلللت. بنابراین، دنبال خوعمل صلللالح با شلللرایط مشلللخص تحقق یابد دخول در بهشلللت را به
(. 1384العله قرار دارد )جعفری، ایمان و عمل صالح در سلسله علل دخول در بهشت هرچند جزء

ای که ایمان و عمل صالح و حيات با تقوا، بهشت ابدی را به عنوان نتيجه»گوید: علامه جعفری می
قإِناَ الْ (. »1392)جعفری، « دنبال داردخدا وعده فرموده است به تاَ اتأ وَ ع   یف نَ يم  مَقْعَدِ  یفونأ يجَناَ

دْقأ عِنْدَ مَل قْتَدِرأ يصللِ سللارها هسللتند. آنان در جایگاه های بهشللتی و چشللمه؛ مردم باتقوا در با كأ م 
 (. 54 )قمر:« صدق و صفا، نزد مولا و مالک توانا قرار خواهند گرفت
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 چهارم( کلمه حق؛ علت بهشت
اتأ تَجْر»فرماید: مادده میسلللوره  85خداوند در آیه  وا جَناَ م  الله  بِما قال  ثابَه 

َ
نْهار   یفَأ

َ
مِنْ تَحْتِهَا الْْ

د نينَ فیخللالللِ حْسللللِ كَ جَزاء  الْم  پللاس گفتن )کلملله حق( پللاداش ؛ خللداونللد بلله آنللان بللهنَ يهللا وَ ذلللِ
که از بن آنها نهرها روان اسلللللت و در آن جاودانهایی میبهشلللللت اداش نيکوکاران اند و این پدهد 

 (1384)جعفری، «. است

 پنجم( بيهوده دانستن زندگی؛ علت دوزخ ابدی
که بنابه بيهوده تلقی کردن زندگی نصلللليب  دوزق، رن  بيهوده انسلللللان نيسلللللت، بلکه رنجی اسلللللت 

 شود. دوزق، آتشی است که انسان با دست خود به خرمن حيات خود زده است. ها میانسان
کرا کنم دشمن خویش؟         در خرمن خویش آتش به دو دست خویش  من خود زده ام، 

 یشن و دامن خولای وای من و دست م لللدا            زد خللللللا نللللههلللللرکلللللود معلللللله شللللللللروزی ک
 ( 1394شود. )جعفری، هایش در ابدیت، دوزق ناميده میای است که زبانهاین، همان شعله

 کفر و عمل زشت؛ علت عذاب الهیششم( 
ها، عذاب الهی را که آن هم نتيجه اعمال خود انسللان کفر و ارتکاب زشللتی»گوید: علامه جعفری می

که کفر و عمل زشلللللت نيز نتيجه و ( بنابراین، می1392)جعفری، «. دنبال دارداسلللللت به توان گفت 
 علت عذاب است. 

 تجسم اعمال. تبيین ماهيت ثواب و عقاب براساس 3 -4
 یکی از مباحث مربوط به ماهيت ثواب و عقاب، تجسد اعمال یا تجسم اعمال است. 

 . تجسم اعمال در لغت1 -3 -4
که در مکانی مسللتقر شللود یا  تجسللم مشللتق از کلمه جسللم اسللت. جسللم عبارت اسللت از هرچيزی

 (2/88، 1367حرکت کند و محسوس باشد اعم از انسان و حيوان و نبات و غيره. )مصطفوی، 
 . تجسم در اصطیح2 -3 -4

شللکل جسللم و پیکر درآمدن موجودات غيرمادی مانند عقاید، اخلاق و معنای بهتجسللم اعمال به
رو  »گوید: ( علامه جعفری می5/47، 1384اوصلللللاف، افعال و آثار انسلللللان اسلللللت. )جوادی آملی، 
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که به رسلللللد و خویشللللتن را فراغت می حالتآدمی پس از مفارقت از بدن و قطع علایق مدیریت 
گر در این دنيا  اهل فضليلت و اخلاق و اوصلاف نيکو بود با تجسلم و مشلاهده آنها پس از درمی یابد ا

گر دارای صللفات و اندوختهمر  درحقيقت وارد بهشللت خویشللتن می های بد و ناشللایسللت گردد و ا
(. علامه 11/16، 1386جعفری، )« شودبوده باشد با تجسم و مشاهده آنها وارد دوزق خویشتن می

جعفری برای اثبات نظریه تجسم اعمال در دنيا و آخرت به ادله عقلی و نقلی استناد کرده است که 
 عبارتند از:

 اول( دليل عقلی
 الف( ثبات و پایداری شخنيت 

آن اموری که نفوذ بيشللتر در ویژه هرچيزی که وارد شللخصلليت آدمی شللد به»گوید: علامه جعفری می
اعماق شخصيت داشته باشد فناپذیر نخواهد بود مگر اینکه انسان پس از ارتکاب کار زشت توبه کند 

شود و بالعکس؛ یعنی انسان پس از انجام کار خوب، یا کاری نيکو انجام بدهد که اثر کار زشت محو می
گر در این مورد اعترا ض شللللود که اعمال و چنان کار زشللللتی را انجام بدهد که اعمال نيکو را محو کند. ا

روند شللوند و ازبين میهایی هسللتند که حادی میشللوند پدیدهکه از ما صللادر میها و سللخنانی نيت
که این پدیدهنمی مانند. پاسللللخ این اعتراض با نظر به ثبات و ها در درون ما پایدار میتوان گفت 

پایدار اسللت که توانایی  پایداری خود شللخصلليت در امتداد عمر بسلليار روشللن اسللت. این شللخصلليت
گر شما حتی در آغاز دوران رشد مرتکب جنایتی بشوید، پس از داشتن آن پدیدهثابت نگاه ها را دارد. ا

کنيد که شلللما هسلللتيد که مرتکب گونه که خود شلللما درت میگذشلللت نود سلللال و صلللد سلللال، همان
ص شللللما را مرتکب جنایت ها و مقامات مانند مقام قضللللایی نيز شللللخاید همه انسللللانجنایت شللللده

گر شلللما در همان دوران کار خوب انجام داده باشللليد ملی یک بيمار مشلللرف به می دانند و بالعکس، ا
اید، پس از گذشت ساليانی شد از مر  نجات دادهاید یا یک انسانی را که غرق میمر  را معالجه کرده
يت فعلی شللللماسللللت که دارای صللللفت دانيد که شللللخصللللگونه که خود شللللما میفراوان از عمر، همان

ها و مقامات نيز شخصيت فعلی شما را دارای صفت حيات بخشی بخشی است دیگر انسانحيات
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هللای خود را در روز قيلاملت ابراز همين ترتيلب، شللللخصلللليلت آدمی همله انلدوختلهکننلد. بلهتلقی می
 (21/271، 1357)جعفری، «. کندطوری که هرکسی حساب خود را بررسی مینماید بهمی
 بقای نفس و تأثير متقابل نفس و عملب( 

ه بقای نفس و تأثير متقابل عمل و نفس یه تجسللم اعمال، نظریمهمترین دليل عقلی در اثبات نظر
توان ( این تأثير را می20/131، 1357اسلللللت که مورد تأیید علامه طباطبایی هم هسلللللت. )جعفری، 

 درقالب تأثير یا تجسم درون در بيرون و برعکس تبيین کرد. بااستفاده از دیدگاه علامه طباطبایی و 
کند رابطه تجسللللم درون در بيرون: در علم اخلاق که درباره ملکات نفسلللللانی انسلللللان بحث می

مقتضلللای آن، هر فعلی که از انسلللان سلللر بزند و شلللکل متقابل عمل و نفس ثابت شلللده اسلللت که به
احوال و ملکات درونی او دارد و از سللللرچشللللمه صللللفات مسللللتمری به خود بگيرد ارتباط عميقی با 

کند؛ یعنی افعال و حرکات ظاهری انسان نشئت گرفته از ملکات درونی اوست نفسانی او تراوش می
دهللد. برای ملللال، اش بروز میو شلللللخص، مللاهيللت درونی و بللاطنی خود را در اعمللال ظللاهری

زدگی، دلهره داشللتن و رسللو که با بهتهای ظاهری یک شللخص تهای بنيادینی که در حرکتتفاوت
نفس بالا، آرامش، مصلللمم بودن لرزیدن همراه اسلللت و عملکرد یک شلللخص شلللجاع که با اعتمادبه

کنند. صللللورت مناسلللللب خود بروز میتوأم اسلللللت نشلللللان از تفاوت در ملکه وجودی آنها دارد که به
 (1/183، 1372)طباطبایی، 

نوبه خود اثری از آن عمل در شلللود بهانسلللان صلللادر می تجسلللم بيرون در درون: هر عملی که از 
شود که پس از که تکرار نشود از آن بانام حال یاد میگذارد. این اثر ابتدایی درصورتینفس باقی می

تری زمان طولانیشود و مدترود و درصورت تکرار، عمل تبدیل به ملکه میازبين می یمدت کوتاه
گر این تکرار عمل شدت یابد همان ملکه با ذات و نفس شخص یکی مبر روی نفس باقی می اند و ا

صللللورتی ملکوتی یلا برزخی تبلدیللل آیلد و درنهلایلت بلهصللللورت جوهر وجودی او درمیشللللود بلهمی
گر این صلللورت ملکوتی درنتيجه اعمال نيک پدید آمده باشلللد صلللورت سلللعيدهمی ای شلللود. حال ا

گر درنتيجه اعمال بد حاصلللل شلللده باشلللد شلللخص میخواهد بود که موجب لذت و تنعم  شلللود و ا
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شللود. )طباطبایی، موجب آن دچار عذاب و نقمت میای خواهد بود که شللخص بهصللورت شللقيه
1372 ،1/183) 

 دوم( دليل نقلی
ها و ها چيزی جز آن اعمال نيسللللت و ميان اعمال انسللللانثواب و عقاب اعمال خوب یا بد انسللللان

دهنده خارجی درکار نيسللت. برای ملال تکوینی برقرار اسللت و عامل ثواب و عقاب عواقب آنها رابطه
گر دربرابر گناهی، آتش دوزق و دربرابر کار نيکو نعمات بهشللللتی وعده داده شللللده اسللللت آن آتش و  ا
که تملل پیدا  کار نيکو نيسلللللت، بلکه حقيقت آن اسلللللت  نعمات بهشللللتی چيزی جدا از آن گناه و 

تجسلللم اعمال در قيامت را یکی از  قرآنشلللود. آتش و نعمات بهشلللتی نمایان میشلللکل کند و بهمی
صلللورت داند. اعمال و رفتار نيک و بد این جهان در رسلللتاخيز بههای مهم پاداش و کيفر میبخش

شلود. شلکل متناسلب خود مجسلم میموجودات مسلتقلی درکنار انسلان خواهند بود و هر کاری به
ذ»کنند عبارتند از: تجسم اعمال دلالت میبرخی از آیاتی که بر  مْوالَ الْ ینَ یإِناَ الاَ

َ
ونَ أ ل  ک 

ْ
لْمام  تامیيأ ظ 

ما  ونَ فیإِناَ ل  ک 
ْ
ونِهِمْ نارام وَ سللللَ  یأ ط  عيب  لَوْنَ سللللَ که مال یتيمان را به سللللتمگری میرام يصللللْ خورند ؛ آنان 

دوزق در آتش فروزان خواهند زودی به برند و بهدرحقيقت آنها در شللللکم خود آتش جهنم فرومی
 .ترین آیه دال بر تجسللم اعمال در جهان آخرت دانسللتتوان صللریح(. این آیه را می10)نسللاء: « افتاد

 (1/426، 1372)طباطبایی، 
اسللتناد کرده اسللت. از دیدگاه علامه،  قرآنعلامه جعفری هم برای اثبات تجسللم اعمال به آیات 

ها تجسم یافتن همه کارهای خود را در کند که انسانوشن میآیاتی باصراحت کامل این مطلب را ر 
لا  نَفْسأ ما عَمِلَتْ مِنْ خَ ی»ابدیت مشلللللاهده خواهند کرد. از آن جمله:  ک  رام وَ ما يوْمَ تَجِد   حْضللللَ رأ م 

ناَ بَ 
َ
وءأ تَوَدا  لَوْ أ مَدام بَعينَها وَ بَ يعَمِلَتْ مِنْ سلل 

َ
م  الله  یدام وَ ينَه  أ ک  ر  ِ فٌ بِالْعِبادِ  حَذا ه  وَ الله  رَف  ؛ روز قيامت نَفْسللَ

که کارهای بيند. کسللیروزی اسللت که هرکسللی کاری را که از خوب و بد انجام داده اسللت، حاضللر می
های بد فاصله زیادی باشد که آنها را نبيند و خدا شما خواهد ميان او و کار بد انجام داده است، می
نْ لَ »(؛ 30 عمران:)آل« د و خداوند به بندگان خود مهربان اسللللتداررا درباره خود برحذر می

َ
سَ يوَ أ

عی نْسللانِ إِلااَ ما سللَ عْ  لِلِْْ ناَ سللَ
َ
وْفَ يوَ أ ؛ و برای انسللان جز کار و کوشللشللی که انجام داده اسللت، رییه  سللَ
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ه  عَلی»(؛ 40و  39 )نجم:« ماند و قطعام کوشللللش او دیده خواهد شلللللدنمی بْلَی ی لَقادِرٌ رَجْعِهِ  إِناَ وْمَ ت 
رادِر   ها در درون، آشکار و مورد ؛ خداوند به گردانيدن انسان تواناست. روزی که همه مخفی شدهالساَ

کند که روایات معتبری هم درباره تجسللم اعمال (. علامه بيان می8 )طارق:« گيردمحاسللبه قرار می
دیگری از روایات وارد شللده اسللت که کيفيت کند. نوع وارد شللده اسللت که آیات مذکور را تفسللير می

(؛ 4/45، 1386شکل اشخاص بدکار را در روز قيامت مانند حيوانات توضيح داده است )جعفری، 
تاتام لِ یوْمَئِذأ ی» شللللْ

َ
اس  أ ر  الناَ د  مْ يصلللللْ عْمالَه 

َ
کنده از گورها بيرون رَوْا أ ؛ در روز قيامت مردمان درحال پرا

 (.6)زلزال: « بينندآیند تا کارهای خود را بمی

 . تجسم اعمال در زندگی دنيوی انسان3 -3 -4
که برای بيان جزا و اثر عمل، آندقت در آیات و روایات نشلللللان می با دهد  ع و  با افعال مضلللللار را 

تواند نشانه این معنا باشد که عمل در همين دنيا تجسم پیدا کنند.  این میحقيقتی کلی بيان می
بين دارند، آشللکار اسللت. دانشللمندان معتقد هسللتند که که چشللم حقيقتسللانیکند، اما برای کمی

کند، ولی چون انسلللللان دیده اعمال و ملکات انسلللللان از خوب و بد در همين دنيا تجسللللم پیدا می
نویسلللللد: ( صلللللدرالمتألهين در این زمينه می1372را ببيند. )قربانی، تواند آنبصلللليرت ندارد، نمی

اند: هرکس پرده از چشلم دلش برطرف شلود و به چشلم دل، ه و شلهود گفتهبعضلی از اهل مکاشلف»
که پر از انواع حيوانات موذی و جانوران درنده  باطن خود را در دنيا ببيند مشلللللاهده خواهد کرد 

شوند مانند صورت خشم و شهوت و کينه و حسد و کبر و خودپسندی و است که نزد او مجسم می
که صللللورتی در دنيا ریک از این چيزها صللللورتی در باطن دارد، همرنانتظاهر به نيکوکاری؛ زیرا ه

ها پوشلللليده و در ماده فرورفته و به علت بازدارندگان دارد، ولی صللللورت دنيایی آن به دیگر چيز 
 (.1366)صدرالدین شيرازی، « خارجی از تأثير آن جلوگيری شده است

 مسئوليتی؛ عذاب دروناول( تجسم بی
در ویژه اند که مخالفت عمدی با هر مسئوليتی بهخردمندان باشخصيت تاریخ پذیرفتهبسياری از 

آورد وجود میآن موارد که عوامل آن مسئوليت ریشه در درون داشته باشد عذابی در عالم درون به
د، البته فشللارو مادامی که با جبران آن مانند توبه اثر مخالفت آن ازبين نرود گریبان او را برای ابد می
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«.  کار آن عذاب را درحال حاضر احساس کندممکن است اشتغالات و علایق دنيوی نگذارد که گناه
 ( 27/321، 1357)جعفری، 

 دوم( تجسم غيبت؛ خوردن گوشت مرده
 یوَ لا » فرماید:می قرآن کریم

َ
مْ بَعْضللللام أ ک  نْ یغْتَبْ بَعْضلللل 

َ
مْ أ ک  حَد 

َ
خیحِبا  أ

َ
لَ لَحْمَ أ ک 

ْ
وه  يهِ مَ يأ م  ؛ تام فَکَرِهْت 

اش را هکدام از شلما دوسلت دارد که گوشلت برادر مردآیا هيچ. نباید بعضلی از بعض دیگر غيبت کند
تواند که می ه اسللللتروایاتی در این زمينه وارد شللللد( 11 )حجرات:«. پسللللندیدرا نمیآن طبعام  .بخورد

که  زنی .بودم ؟ص؟رسللللول خدا گوید: پیشعایشللللله می»: مؤید تجسللللم عمل در همين دنيا باشلللللد
فرمود:  ؟ص؟پیامبر . ! او چنين اسللللتاللهفتم: یا رسللللول. گتر بود از جلو ما گذشللللتاش بلندتنهینیپا

 «.قطعه گوشتی افتاد ،من آب دهانم را انداختم .تف کن و بيانداز 
 . تجسم اعمال در زندگی اخروی انسان4 -3 -4

 اول( تحقق تجسم اعمال در آخرت

شللللوند و با آن عالم مناسللللب خواهد ل انسللللان، ظهور دیگری هم دارد که در آخرت نمایان میاعما
صللللورت جهنم و های آن و اعمال زشللللت بهصللللورت بهشللللت و نعمتبود. برای ملال اعمال نيکو به

 کنند. های آن ظهور میعذاب
 دوم( اثبات تجسم اعمال در آخرت

 الف( تجرد و ابدیت نفس
که جایی برای بحث از محال بودن اعاده معدوم باقی نمانده اسللللت؛ زیرا چيزیدر فلسللللفه اسلللللام 

گرچه از دیدگاه دقيق حتی یک لحظه در یک حال نيسللللت و دادم در تغيیر و دگرگونی به وجود آمد ا
وجود خود اسللت، ولی در شللکل و یا هویت دیگری که مناسللب آن اسللت در پشللت پرده طبيعت به

ترین دليل ضللرورت بقای اعمال و حرکات انسللانی و نتای  آنها برای حسللاب دهد. اسللاسللیادامه می
در روز قيامت، )ابدیت( نفس یا کيفيتی اسللت که در این دنيا با اعمال و حرکات برای خود اندوخته 

دليل تجردی که دارد همه اعمال و حرکاتش را در خود دارد. یک نفس قاتل است. نفس انسانی به



 

 

مت
حک

لام 
ک

 

42 

شللللکل و کيفيت را در خود دارد و آن عمل، نتيجه خود را در روز قيامت بهدرحقيقت عمل قتل 
 ( 1384آورد. )جعفری، وجود میخاصی در نفس به

 ب( ادامه عذاب اخروی تا تطهير نفس
که هنگام رفتن از این دنيا از نفس انسلللللانی ازبين نرفته اسلللللت تجسللللم عينی با انواع  آثار گناهانی 

که هسلللتی انسلللان گناهآتش پیدا می وسلللایل زجر و شلللکنجه مانند ار از قابليت تطهير ککند و تاآنجا
ذِ يفَن  الْکَبِ يهَا الْ یاَ »را معذب خواهد کرد. سللللاقط نشللللده اسللللت آن ، کَ يقَدْ لَهَزَه  الْقَتِ  یر  الاَ نْتَ إِذَا ير 

َ
فَ أ

بَتِ الْجَوَ  عْنَاقِ وَ نَشللللِ
َ
ارِ بِعِظَامِ الْْ طْوَاق  الناَ

َ
وَاعِدِ الْتَحَمَتْ أ ومَ السللللاَ ح  کَلَتْ ل 

َ
ی أ ؛ ای کهنسلللللال امِع  حَتاَ

فرتوت که پیری و سللسللتی در وجودت درهم آميخته اسللت چگونه خواهد گشللت حال تو موقعی که 
گير های گردنت بپیرد و زنجيرهای گرانباری در اعضلللای تو جایهای آتشلللين دور اسلللتخوانطوق

(. کيفرهای دوزخی که خود تجسلللم 183تا،  خطبه، بیالاغ ال ه )« شلللود تا بازوان تو را نابود سلللازد
 تواند جوانانی به نيرومندی تمامی نيروی طبيعت را درهم بشلللکنداعمال زشلللت انسلللان اسلللت، می

که موقع خروج از این دنيا نيرو چه رسلللللد پیر اند )جعفری، های خود را ازدسلللللت دادهان فرتوتی را 
1357 ،27/317 .) 

 ورت بهشت و دوزخصج( تجسم اعمال به
رسللد و خویشللتن را حالت فراغت میرو  انسللان پس از مفارقت از بدن و قطع علایق مدیریت که به

گر در این دنيا اهل فضلليلت و اخلاق و اوصللاف نيکو بود با تجسللم و مشللاهده آنها پس از درمی یابد ا
گر صفات و اندوختهمر  وارد بهشت خویشتن می داشت با تجسم و  های بد و ناشایستشود و ا

 (11/16، 1357شود. )جعفری، مشاهده آنها وارد دوزق خویشتن می

 گيری. نتيجه5
دنبال پاسللخ به این سللؤال بود که ماهيت ثواب و عقاب براسللاس عليت و تجسللم پژوهش حاضللر به

کيد بر شللللر  اعمال چيسللللت. براین ، الالاغ  ه اسللللاس، پس از بررسللللی دیدگاه علامه جعفری با تأ
های تحقيق استخراج شد. موضعی که علامه جعفری درباره ماهيت ثواب و عقاب اتخاذ کرده یافته

کم آن است که ثواب و عقاب، معلول کردار انسان هاست و قانون علت و معلول که بر همه عالم حا
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ه اسللللت در زندگی دنيوی و اخروی انسللللان هم جریان دارد. بنابراین، بين عمل و ثواب عقاب، رابط
شللود این ثواب و عقاب معلول کردار که مسللتحق ثواب یا عقاب میعلی و معلولی وجود دارد. کسللی

که کار و اعمال انسلللان اسلللت؛ یعنی علت این ثواب و عقاب، اعمال خوب و بد انسلللان اسلللت. کسلللی
ام که کار بد انجشود و کسیدنبال دارد و مستحق ثواب میدهد نتيجه خوب را بهخوب انجام می

شللللود چلله در دنيللا بللاشلللللد یللا آخرت. دنبللال دارد و مسللللتحق عقللاب میدهللد نتيجلله بللاطللل بللهمی
هاسلللت که وقتی انسلللان کار خوب یا بد دیگر، ثواب و عقاب، مجسلللم شلللدن اعمال انسلللانازسلللوی

را در این دنيا احسللاس شللود و شللاید انسللان آندهد این کار در درون انسللان مجسللم میانجام می
شود. انسان با دو روش مختلف علی و معلولی شکل ثواب و عقاب ظاهر میدر آخرت به نکند، ولی

 رسد. و تجسم اعمال که خودش نتيجه قانون عليت است به ثواب یا به عقاب می
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61-45 / 1403سال /دوازدهمشماره  / هفتمسال /کلام حکمت   

ام هستی از ااااادر نظ؟ع؟ ام معنوم ااااااااه فيض بودن امااااواسط
 صدراییدیدگاه نو 

 2، نسرین ميانجی1 ليلا نورليلا

 چکيده
براسلللاس نظام اسلللباب و مسلللببات قرار داده و این خداوند متعال امور این عالم را 

فيض است. پژوهش حاضر با هدف بررسی فيض واسطه  مبنا، متناسب با نظریه
-روش توصللليفیدر نظام هسلللتی از دیدگاه نوصلللدرایی به ؟ع؟بودن امام معصلللوم

ای انجام شللد. پس از تبيین مبانی برهان واسللطه فيض تحليلی و اسللناد کتابخانه
ها و ضرورت، نقش، ویژگیشناسی را دربردارد بهشناسی و انسانی هستیکه مبان

اثبات وجود واسلللطه فيض و تطبيق آن بر امام بررسلللی و مصلللادیق واسلللطه بودن 
امام  دهد کهامام در نظام هسلللتی معرفی شلللد. نتيجه پژوهش حاضلللر نشلللان می

فيض اسلت و در اموری  اذن الهی واسلطهدر نظام تکوین و تشلریع به ؟ع؟معصلوم
المطلوب نقش مانند اصللل وجود و اسللتمرار آن، نزول برکات، هدایت و ایصللال الی

 اساسی دارد.
گان کليدی:  صدرایی.فيض، امامت، ولایت، نو  فيض، واسطه واژ

 . مقدمه 1
هسللتی  أفيض از مبد صللدور  نگیزیرا چگو ؛گرددآغاز خلقت برمیبه فيض و اثبات آن  بحث واسللطه

یونان باستان این بحث در فلسفه از زمان  .ها از مسادل بسيار مهم در نظام هستی استهستیبه 
مهم این بحث و ارسللللطو در کتاب خود به  ، فيلوننافلاطو مانندفيلسللللوفانی آغاز شلللللده اسلللللت. 

نيز  یهودی انو متکلم انوفللبين فيلساحث لللاند. این مبردهلللللکرا بيان  دای خوللهدیدگاه پرداخته و 

 
                                                                            

 .یرانالعالميه، قم، ا یالمصطفجامعه ی،الهدبنت یع آموزش عالم، مجتاندونزی از کشور  ،یملام اسلاک دکتری پژوهدانش. 1

 Orcid: 0009-0001-6932-3372 

 (مسئول یسندهنو) .یرانالعالميه، قم، ا یالمصطفجامعه، یالهدبنت یمجتمع آموزش عال ،گروه کلام اسلامی یار استاد. 2
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های فکری یونان درقالب نظامرخی افلاطونی و ب فلسفه دارد تا دین یهود را با شيوه یجایگاه خاص
اصللطلا  لوگوس )عقل( توجيه تفکر مذهبی و امری مشللخص و اقنومی خاص بين خدا و خلق و به

 رابی وارد فضلللای اسللللام شلللد و توسلللط فلاسلللفهاین نظریه توسلللط کندی و فاجهان اسللللام  کند. در 
فيض در آثار ملاصلللللدرا و  واسللللطه سللللينا و ميرداماد مورد توجه قرار گرفت. نظریهبعدی مانند ابن
گردان وی )نو  طور کامل بررسللی شللد و باتوجه به مسلللک اصللالت وجود و مبنای صللدراییان( بهشللا

ی تبيین و درنهایت قول به تجلی و ظهور خوبوحدت سللللنخی وجود، ربط خداوند با مخلوقات به
های دینی است ( از دیدگاه آنها این نظریه براساس آموزه20، ص1381اراده شده است. )رحيميان، 

کند. آنها واسللللطه در فيض را حقيقت محمدیه و و آیات و روایات فراوانی بر این مطلب دلالت می
فيض نيسلللت. بنابراین، باتوجه  گاه خالی از واسلللطهدانند. در نظر آنها عالم هيچوارثان حضلللرت می

های فيض در اصلللل حيات و اسلللتمرار آن و نزول برکات و دفع بلایا و تحقق هدایت به نقش واسلللطه
دليل ایجاد ارتباط و لزوم تبعيت تکوینی و تشلللریعی، کسلللب معرفت عميق نسلللبت به جایگاه آنها به

و با مبانی فلسلللفی باتوجه به اینکه  مکتب نوصلللدراییاز دیدگاه ضلللروری اسلللت. تبيین این جایگاه 
 است بسيار ملمر ثمر خواهد بود.  ترین تبيین در حوزه فلسفه اسلامیکامل

 فيض . مهمترین مبانی فکری نوصدرایی در نظریه واسطه2
فيض، اصللللالت وجود، تشللللکيک وجود و وحدت  واسللللطه شللللناختی نظریهمهمترین مبانی هسللللتی

، عوالم وجود و امکللان اشللللرف و  قللاعللده الواحللد ،علللت و معلول نيب تيللسللللنخحقيقللت وجود، 
او  گاهیجاو  انسان یوجود قتيحقشناختی این نظریه نيز غایتمندی هستی است. مبانی انسان

شللللده درقالب اصللللول موضللللوعه، ی اسللللت. پژوهش حاضللللر با پذیرش مبانی مطر در نظام هسللللت
تبيین و با قاعده الواحد و امکان اشللرف وسللاطت امام  های واسللطه فيض راضللرورت، نقش و ویژگی

 کند.فيض را ثابت می درقالب واسطه
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 فيض  . اهميت و ضرورت وجود واسطه3
فيض از دیدگاه صلللللدرالمتألهين و نوصلللللدراییان به مسللللئله تشللللکيک وجود و ربط  وجود واسللللطه

گرچه بهگردد. وجودی بين درجات عاليه وجود و درجات پایینی آن بازمی حسلللللب وجود و کمال ا
نهایت خداوند و عدم بخل او صدور به هر درجه و مرتبه عالم از عوالم و درجات هستی ضروری بی

ای است که قابليت اخذ اعطای وجود از ناحيه خداوند است، اما امکان ذاتی هرچيزی شرط اوليه
عداد و امکان این قوابل، برای را داشللللته باشللللد، اما این در قوابل مادی کافی نيسللللت و مجرد اسللللت

دليل، در همينطور اسلت. بهکند و در عالم متوسلط نيز همينکسلب فيض بلاواسلطه، کفایت نمی
پایین آن نياز به واسطه است و در نزول فيض به مراتب نازله، وجود  عالی و درجه ارتباط بين درجه

کيد می( آیت2/266، 1381ها ضللروری اسللت. )صللدرالدین الشلليرازی، واسللطه کند که الله مصللبا  تأ
ط محال و ممتنع اسللت؛ زیرا ير از علت واحد و بسلليموجودات ک  م و بدون واسللطهيصللدور مسللتق

 (.4/208، 1388تعالی را ندارند )طباطبایی، از باری ضيف واسطهافت بییت در يقابل

 فيض  . نقش واسطه4
در جایگاه مقراِب اسللت، یعنی واسللطه فيض وسلليله و  فيض این اسللت که های واسللطهیکی از نقش

تر اسللللللت. )صللللللدرالللدین تر و وجود ضللللعيفواسللللطلله در تقرب معنوی و وجودی بين وجود قوی
( در امر فيضلللان وجودی نوعی تقرب وجودی و مکانی شلللرط اسلللت. منبع 8/84، 1381الشللليرازی، 

که باید با ک رات و م وجودات مرکب عالم مادون این وجود و فيض واحد بسلللليط مطلقی اسلللللت 
آنها رسلللاندن  رو، وظيفهمرتبط شلللود و بدون وسلللاطت جهات و وسلللایط مک ره محال اسلللت. ازاین

کيد کردفيوضللللات به موجودات دیگر اسللللت. آیت اسللللت که موجودات زمينی بدون  هالله جوادی تأ
گر احکام و علوم و معارف الهی را دریافت کنندتوانند فيض نمی واسللللطه چه فيض خداوند به همه ا

فيض هسلللتند تا برای آنها  موجودات دادمی اسلللت. پس برای دریافت فيوضلللات نيازمند به واسلللطه
های فيض، مسللللتعد (. نقش دیگر واسللللطه3/129، 1389آشللللنا و محسللللوس باشللللد )جوادی آملی، 

، 1381سللاختن و آماده کردن اشلليا برای دریافت فيض و قبول وجود اسللت )صللدرالدین الشلليرازی، 



 

 

مت
حک

لام 
ک

 

48 

عبارت دیگر ازجانب فاعل مفيض، منع برای ایجاد شیء یا تکميل آن وجود ندارد، بلکه ( به9/143
 الاطلاق را داشته باشند. هستند که باید استعداد اخذ و قبول عطایای فياض علی این اشيا و قوابل

و نوصدراديان  شود؛ زیرا از دیدگاه صدراجا مشخص مینقش وسایط و مجاری فيض در همين
هستند  وسایط و مجاری فيض درقالب مخصات و مرجحات ایجاد یعنی، بين همان جهات مک ره

، 1381کنند. )صللدرالدین الشلليرازی، که ارتباط ميان فاعل بسلليط واحد و قوابل متک ر را ممکن می
قابليت ( پس واسلللطه، نقشلللی در قادر سلللاختن فاعل مفيض ندارد، بلکه نقش آن در ایجاد 9/192

فيض  بخش هستند تنها نقش معد و واسطهها که معلول هستیمستفيض است. بنابراین، واسطه
ها قابليت قابل را برای رسلللد؛ یعنی واسلللطهقابليت او می اندازهبودن را دارند و به هرچيزی فيض به

وایات شلللليعه، وجود ویژه در ر فيض در روایات به کنند. نقش دیگر واسللللطهدریافت فيض آماده می
بر حجت الهی در روی زمين اسلللت که جایگاه مهمی در کل نظام هسلللتی دارد. نياز به حجت علاوه

؛ 1/20، 1407هللا وجود دارد )کلينی، زمللان بعللد هللدایتی و تشللللریعی در بعللد تکوینی هم در هملله
افاضللللله به خلق،  ازنظر فلسللللفی، خدا برای»فرماید: الله جوادی می(. آیت1/103، 1403مجلسللللی، 

پردازد وسادطی را در نظام خلقت پدید آورده است و از طریق آن مبادی عالی به اداره امور عالم می
 ،هم اجرای احکام )ولایت و سللرپرسللتی و حکومت بر مردم( ،هم در تربيت انسللان )ربوبيت تشللریعی(

 (. 7/56، 1389)جوادی آملی، « تصرف و خلقت عالمهم در هم ولایت تکوینی و 

گی5  فيض های واسطه. ویژ
 طور اتم اسللت. براسللاس قاعدهکمالات وجودی به فيض، داشللتن همه های واسللطهویژگی یکی از 

شللللود. چون وجود واجب تعالی واحد اسلللللت از الواحد از علت واحد، جز معلول واحد صلللللادر نمی
عقلی یا ک رت خارجی( و چون ای از ک رت در او راه ندارد )ک رت هرنظر بسللليط اسلللت و هيچ شللليوه

 ميان علت و معلول سنخيت برقرار است، پس وجود صادر شده از واجب تعالی بسيط و واجد همه
کمالات وجودی )ممکن( است و از هرنظر بالفعل و منزه از هر قوه و استعدادی است؛ زیرا براساس 

قاعده هرگاه علت قوی علول خواهد بود؛ یعنی قوت و ترین مترین علت بود، معلول نيز قویاین 
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( صادر اول هم شعاعی 3/407، 1389کند. )طباطبایی، ضعف علت به معلول خود هم سرایت می
گونه استقلال از او ندارد، پس صادر اول همراه با از وجود واجب و وجودش وابسته به اوست و هيچ
تعالی نيسللت و تمام کمالات  ای ميان او و واجبنقصللان ذاتی و محدودیت امکانی اسللت و واسللطه

کمل دارد )طباطبایی، مراتب پایین را به  (. 3/408، 1389طور اتم و ا
 در  علت به نياز  فيض این اسللللت که مسللللتمر و هميشللللگی اسللللت. ملات ویژگی دیگر واسللللطه

. آنهاسللللت ماهوی امکان( موجوده) ماهيات در  آنها و  تعلق وجودی و  ذاتی قصلللور  همان وجودات،
 در . اسللللللت غنی وجود بللا( فقری وجود) تعلقی و  رابط وجود ارتبللاط یعنی، وجودی عليللت رابطلله

 تعلق اسلللت و  ممکن هویت مانند( فقری امکان و  وجودی قصلللور ) نيازمندی مناط متعاليه حکمت
 دوام اثبات برای. اسلللللت ابد تا ازل از  او  وجودی تداوم و  افزایدنمی فقرش بر  جز  مفيض فاعل به او 

 عدم زیرا نيسلللللت؛ تعطيل عدم موجودات بر  تعالیحق فيض تداوم که اسلللللت این عقيده بر  فيض،
ت منع، بخل، سللللبی مانند صلللفات تحقق ، به نسلللبت ذاتی حب اقتضلللای و  حق ذات بر  امسلللا  آثار
( 226، ص1381)رحيميان، . اسلللللت زمان از  فراتر  خداوند زیرا اسلللللت؛ خاص زمان مدخليت بدون
دديت او برای ایجاد و عليتش نسللبت به سللایر موجودات اسللت. بر آن قدرت واجب تعالی، مبعلاوه

این قدرت عين ذات اوست. این امر مستلزم آن است که فيض واجب تعالی استمرار و دوام داشته 
اما این امر مسلللتلزم آن نيسلللت که عالم  و رحمتش پیوسلللته باشلللد و هرگز بخشلللش او قطع نشلللود،

دليل در متون دینی نيز خداوند همين(. به18، ص1392طبيعت دادم و مستمر باشد )طباطبایی، 
که فيض الجهانمفاتنحالبریه نامبرده شده است )الفضل علیدادم ، دعای شب جمعه(. پس ازآنجا

فيض نيز استمرار دارد. از بيان قبلی روشن شد که خصلت فيض و  الهی مداوم است وجود واسطه
 فيض نيز هميشگی خواهد بود. واسطهبخشی خداوند هميشگی است، پس هستی

 . اثبات واسطه فيض و تطبيق آن با ضرورت وجود امام6
الواحد لایصلللللدر عنه الا »فيض، قاعده  مهمترین دلایل در منابع متعدد برای لزوم وجود واسللللطه

 ، قاعده لزوم سللللنخيت بين علت و معلول و قاعده امکان اشللللرف اسلللللت. براسلللللاس قاعده«الواحد
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شللللود و آن وجود باید نسللللبت به سلللللایر ید از واحد من جميع جهات، یک واحد صلللللادر الواحد با
گرچه وجود او ملل ترین و شللللبيهمخلوقات، نزدیک ترین وجود را نسللللبت به خالق داشللللته باشللللد. ا

مبدأ نخسللتين نيسللت؛ زیرا او معلول و اثر اوسللت و علت همواره بر معلول مقدم، برتر و اقوی اسللت. 
شلود حال آنکه عالم هسلتی پر از دیگر از خداوند یگانه و بسليط جز یک معلول صلادر نمیعبارتبه

گون است و جمع ميان اینات و معلولک رات، موجود دهد. دو وجود واسطه را نشان میهای گونا
لزوم سللنخيت بين علت و معلول از مبدأ واحد و  ( همرنين براسللاس قاعده114، ص1382)خليلی، 

ات شللللود، پس ک رات عالم و موجودل مطلق، معلول یگانه با بالاترین کمال ممکن صلللللادر میکما
ای که واجد بالاترین توانند اول صللادر و اول مخلوق باشللند. بنابراین، وجود واسللطهجسللمانی نمی

 (. 2/204، 1381کمالات وجودی باشد، قطعی است )صدرالدین الشيرازی، 
فيض  تقن، انسان کامل که همان صادر اول است مصداق اتم واسطهبراساس آیات و روایات م

نخسللللتين هسللللتند.  های فيض الهی صللللادر اسللللت و انبيای الهی و امامان معصللللوم یعنی، واسللللطه
 دیگر  بر  الله اذن به که شلللللده اسلللللت او تطبيق آل و  محمد نور  بر  روایات در  الهی فيض واسللللطه

 رابطه کنندهخدا و تنظيم فيض ( آنها واسللللطه7/55، 1389)جوادی آملی،  رند.دا ولایت هاپدیده
فيض در حکمت  (. بنابراین، واسللطه1/347، 1389)جوادی آملی،  هسللتند اسللمای حسللنای الهی

که در هر عصلللری وجود دارد؛ یعنی انسلللان کامل عامل  متعاليه و نوصلللدراديان، انسلللان کامل اسلللت
فيض در قوس نزول و  یت خلقت اسلللت و وجودش درقالب واسلللطهبقای نظام هسلللتی اسلللت. او غا

گاه اسلللماء و صلللفات الهی اسلللت که قوس صلللعود ضلللرورت دارد. انسلللان کامل، برترین مظهر و تجلی
فيض  (. برهان دیگر دال بر وجود واسللطه202، ص1381نقش وسللاطت در فيض اسللت )رحيميان، 

ستناد به قاعده امکان اشرف ضرورت وجود امام بودن امام، برهان امکان اشرف است. ملاصدرا باا
در تمام مراحل وجود لازم اسلللت ممکن اشلللرف بر ممکن اخس مقدم »گوید: کند. او میرا ثابت می

ممکن اشلللرف، موجود  ،باید مقدم بر آن باشلللد. بنابراین، هرگاه ممکن اخسلللی وجود داشلللته باشلللد
ترتيب  زیرااخس اسلللت؛  به ای از اشلللرفطور سللللسللللهوجود و ریزش فيض به شلللده باشلللد. افاضللله

موجود  وانقص ادنا سلسله وجود صادر شده از باری همواره از اشرف به اخس و از اعلا به ادناست.
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کمل و این سللللببيت و تقدم، ذاتی و طبعی اسللللتشللللوند، مگر بهنمی )صللللدرالدین  «سللللبب اعلا و ا
لو لم یبق فی الارض الا أثنان »   حدیثدر شر  اص ل کاف در شر   (. وی5/342، 1381الشيرازی، 

روش مزبور را با بيانی رسلللللا توضلللليح اثبات امامت به( 1/254، 1407)کلينی،  «هلکان احدهما الحج
و نسلللبت حجت به  هسلللتندنبی و امام، نوع عالی و اشلللرف از سلللایر انواع فلکيه و عنصلللریه : دهدمی

سلایر بشلر در رتبه وجود مانند نسلبت انسلان به سلایر حيوانات و نسلبت حيوان به نبات و نبات به 
پس تقدم و تأخر در وجود، ميان نوع شللریف و نوع خسلليس مسلللم اسللت. انسللان  ،جمادات اسللت

گ .اشرف موجودات ارض است ر بنابراین، سبب وجود و غایت ذاتی خلقت موجودات ارضی است. ا
 .انسلللللان از زمين مرتفع شللللود سلللللایر موجودات از جماد، نبات و حيوان نيز مرتفع خواهند شلللللد

گر حجت ن، آبادانی کل جهان بر آالله در زمين نباشللللد، همه آدميان نخواهند بود. علاوههمرنين ا
 .و بقای انواع بستگی به وجود حجت الله دارد

امام  .«مين باشللللد و امامی در آن نباشللللدآیا ممکن اسللللت ز» :سللللؤال شللللد ؟ع؟امام صللللادق از 
: نویسلللدملاصلللدرا در شلللر  این حدیث می( 1/251، 1407)کلينی،  «.خير »پاسلللخ داد:  ؟ع؟صلللادق

زمين ممکن نيست از حجت الله بر خلق خالی باشد. حجت الهی همواره یا رسول است و نبی و یا »
و  شللده اسللت ختم ؟ص؟محمد ضللرتمعنای رسللالت و تشللریع، به حاما نبوت به ،امام اسللت و وصللی

(. علامه 1/47، 1366)صدرالدین الشيرازی، « تامامت که باطن نبوت است تا روز قيامت باقی اس
؛ 3/363، 1389اند )طباطبایی، طباطبایی و علامه مصللبا  نيز قاعده امکان اشللرف را مطر  کرده

 برهان اثبات امامت یعنی، واسطه توان(. بااستفاده از این قاعده می2/175، 1385مصبا  یزدی، 
 فيض را تبيین کرد: 

تر از کمالات انسلللللانی را دارد )امام( وجودش شللللریف شلللللک، انسلللللانی که همهبیمقدمه اول: -
 .های دیگر است که تنها برخی از آن کمالات را دارندانسان
ء ممکن دیگری تر از شیهرگاه شیء ممکنی تحقق یابد که کمالات وجودیش کممقدمه دوم: -

  .امکان اشرف( تر باید پیش از او موجود باشد )قاعدهاست آن ممکن شریف
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به اصل  توان، میهایی که تنها برخی از کمالات را دارنداین همه انسان مشاهدهيجه اینکه با نت
جمال را از  ، وجود، حيات و علم،هاانسانکه اقتضای قاعده، محال است بهبرد؛ زیرا وجود امام پی

د. براسللاس پیشللين انسللان کامل دریافت نکرده باشلل در مرتبه ولی فياض دریافت کرده باشللند،أ مبد
شود، بلکه ضرورت استمرار تنها ضرورت وجود امام و انسان کامل اثبات میبرهان امکان اشرف نه

گر فشود؛ زیرا ها نيز ثابت میزمان امامت و وجود مستمر امام در همه از افراد بشر روی زمين  یردا
زمين  . بنابراین،در او متظاهر شللود ...الله و هباشللد باید فرد دیگری نيز باشللد که انسللان کامل و حج

اسللللت. عالم بشللللریت بدون انسللللان کامل محال  از وجود حجت خالی باشللللد. جرگهتواند نمیهرگز 
نبی یا امام  ،برای صاحب ولایت یعنی که صدرالمتألهيناست ای مقام برجسته بنابراین، مقام امام،

مقام انسان  دارد؛ دوم،بر ولایت تشریعی، ولایت تکوینی علاوه ،مقامی است که اول است. ذکر کرده
های مختلف اسلللت در حکمت متعاليه از آن امام برانگيز در فلسلللفهای بسللليار بحثکامل که مقوله

سير و  براساسر اربعه )چهار سفر معنوی( های فلسفی ملاصدرا در اسفامجموع بحث سوم، ؛است
 انگيزی برای امامتل شدن به چنين مقام والا و شگفتدسلوت مقام ولایت شکل گرفته است. قا

های کلامی و فلسللللفی مانند آن دیده که در سلللللایر نظامایگونهنظام صلللللدرایی اسلللللت بهویژه به
 .شودنمی

 . منادیق وساطت فيض امام 7
 . در نظام تکوین 1- 7

شللللده، امام مقام هدایت تکوینی دارد که شللللامل امور معنوی و امور مادی براسللللاس سللللخن مطر 
اسلللللت. در امور معنوی، تصللللرفات در کادنات، هدایت باطنی، واسللللطه در دعا، شللللفاعت، بالابردن 

گاهی امام از اعمال مردم اسللت. باتوجه به اینکه امام مالک اسللم اعظم ا تواند در سللت، میاعمال، آ
توان گفت براسللاس مقام علم لدنی ( می8/463، 1374کادنات تصللرف داشللته باشللد. )طباطبایی، 

دارد و این برترین مقام ولایت است که  لای تصرفا وامام، ایشان مقام احاطه بر عوالم وجود و مقام 
، 1389)جوادی آملی،  دشلللللداشللللته باها نفوذ غيبی ها و جهانجان بر همهتواند به اذن خدا می
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های تصللللرف ایشللللان در کادنات این اسللللت که روایتی بااسللللناد متعدد آمده (. یکی از نمونه8/239
همراه جویره، نماز عصللر را خورشلليد را که غروب کرده بود، بازگردانيد و به ؟ع؟اميرالمؤمنين»اسللت. 
خود را به اسللللم اعظم خدا مسللللتند ، قدرت قرآنبااسللللتناد به  ؟ع؟در این روایت، امام علی«. خواند

هدایت باطنی  ؟ع؟فيض بودن امام (. مصللللداق دیگر واسللللطه5/218، 1404کند )صللللفار قمی، می
های باطن امامت و ولایت اسللت؛ یعنی نفوذ و هدایت اسللت. هدایت باطنی یکی از مهمترین جلوه

مند شلللللدن افراد از هدایت رهبر نفوس آماده. هدایت باطنی پس از به ؟ع؟معنوی و تأثير اراده امام
( مانند دریافت الهامات. هر انسلللللانی براسلللللاس 318، ص1382شللللود )خليلی، ظاهری انجام می

که واسطه است در ایجاد قابليت  ؟ع؟مند شود. امامتواند از این هدایت بهرهظرفيت وجودش می
کند تا قابليت دریافت مراحل هدایت با گفتار و رفتار که برگرفته از وحی اسللللت بندگان را هدایت می

را پیدا کند؛ یعنی ایجاد و اتمام قابليت. این نوع هدایت به امر اسللللت؛ یعنی بالای فيض و تداوم آن
صللللورت که امام که مجری هدایت به امر اینرسللللاندن به هدف هم هسللللت )ایصللللال به مطلوب( به

رسلللاند و آن هدایت با لای کمال میاسلللت با تصلللرف تکوینی در وجود اشلللخاص، آنها را به درجات با 
ت مؤمنين محقق می ترین پیامبران صورت شود و فقط توسط برگزیدهتصرف در ضمایر و قلوب پا

 گيرد.می
داند. هرگاه کلمه را هدایت خاص میعلامه طباطبایی در توضلللليح نوع این هدایت به امر آن

سلللوره یس فرموده  82ین امر حقيقتی اسلللت که در آیهآید. اآید همراه هدایت با قيد امر میامام می
کند تنها همين است که به آن چيز بگوید باش و او هست شود که او وقتی اراده چيزی می»است: 

که هدایت به امر خدا از کند و میرا به ملکوت )ناحيه باطن این اعمال( تفسللللير میآن فهماند 
سللللوی آن هدایت وسلللليله عمل صللللالح بهؤمنين بهفيوضللللات معنوی و مقامات باطنی اسللللت که م

(. 2/273و  14/304، 1374)طباطبایی، « گردندشللللوند و به رحمت پروردگارشلللللان ملبس میمی
در ترین معنایی که امامت مذکور برجسته»فرماید: الله جوادی آملی هم شبيه آن مطلب را میآیت

معنای ایصللللال به و ملکوتی و هدایت به ایت باطنیهد بر آن قابل تطبيق اسللللتبقره(  124این آیه )
که « امر الله» :کندهای ادمه را هدایت به امرالله بيان مییکی از ویژگی قرآن کریممطلوب اسللت؛ زیرا 
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کند چهره ثابت و ملکوتی جهان طبيعت اسلللت. امام براسلللاس پیوند مردم را با آن هدایت می ،امام
القلوب، هرچيز را براساس ملکوت آن و مظهر مقلب درقالبها و و اروا  انسان« کن فيکون»با مقام 

این کند. برای این هدایت، هادی باید خود مهتدی بالذات باشد. با تصرف در قلب آن هدایت می
که از ناحيه خدای سللللبحان به قلوب نورانی ادمه و از آنجا به  ؟عهم؟هدایت، فيضللللی درونی اسلللللت 

 (.4/414، 1389)جوادی آملی، « رسدهای مؤمنان میدل
ها داستان غلامی شود. یکی از نمونههای زیادی از این تصرفات یافت میدر زندگی ادمه نمونه

مالک بر رفيد »بن هبيره سلللللامی بود. که مالک او علی ؟ع؟صلللللادق نام رفيد در زمان اماماسلللللت به
غضلللب کرد و قصلللد کشلللتن او را نمود. غلام به امام پناه آورد. حضلللرت به او گفت که برگرد نزد مالک 
خود و ازجانب من به او سلللام برسللان و بگو که من پناه دادم رفيد را بر تو، پس او را اذیت نکنيد و به 

تی او برگشللت این حرف را زد بر قلب مالک خيلی اثر کرد. از او معذرت خواسللت و او بدی نرسللان. وق
گر امام بخواهد، پیغامش طور که با شلللما رفتار کردم شلللما میگفت همان توانی با من رفتار بکنيد. ا

که او را از این رو به آن رو میچنان تأثيری در قلب میآن (. 1/198، 1386هاشللللم، )بنی« کندگذارد 
الدعوه هسللللتند؛ یعنی دعایشللللان مقبول درگاه مسللللتجاب ؟عهم؟امام واسللللطه در دعاسللللت؛ زیرا ادمه

و »فرماید: شللود. خداوند میها برآورده میکنند خواسللته و حاجت انسللانخداسللت و وقتی دعا می
با آن های نيکوسلللت او را لله اسلللماء الحسلللنی فادعوه بها؛ برای خداوند اسلللمای حسلللنی یعنی، نام

نحن والله الاسمای الحسنی؛ »در ذیل این آیه فرمود:  ؟ع؟(. امام صادق180)اعراف: « اسما بخوانيد
 (. 4/233، 1397)بحرانی، « خدا قسم اسمای حسنای الهی، ما اهل بيت هستيمبه

الله فيض بودن امام، وجود شللللفاعت توسللللط آن بزرگواران اسللللت. آیت مصللللداق دیگر واسللللطه
قيامت است که در آن محشر  ؟عهم؟گاه دیگر رحمت اهل بيتجلوه»باره فرمود: در اینجوادی آملی 

طورکه رحمت الهی همان ولی کند،صورت شفاعت از قاصران و برخی از مقصران ظهور میعظيم به
 دنيز که مظاهر رحمت الهی هستن ؟عهم؟مؤمنان است شفاعت اهل بيت در اینجا عام و در آنجا ویژه

ل کسانی خواهد شد که مؤمن از دنيا رفته باشند هرچند در دنيا رحمت و عطوفتشان همگان شام
 باتوجه»فرمود: باره الله مصبا  یزدی در این(. آیت1/170، 1389)جوادی آملی، « شودرا شامل می
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 سللخن و  او  به توجه و  خداوند محضللر  در  حضللور  قیلا ماسللت در  که ییهایآلودگ و  قصللور  ضللعف، به
 تقرب او  به ميبتوان قیطر آن از  که نهاده ما یفرارو را یراه خداوند سببنیبد م.يستين یو با گفتن

 در  دارند خداوند نزد که ییوالا ار يبسلللل مقام با که اسلللللت ؟عهم؟تيب اهل مقدس انوار  آن و  مییجو
 و  مقام پرتو  در  و  دیبخشللللامی را ما گناهان خداوند جه،يدرنت و  کنندشللللفاعت می ما از  یو شللللگاهیپ

(. مصللللداق دیگر 4/108، 1389)مصللللبا  یزدی، « دهدمی قرار  تیعنا مورد هم را ما شللللانیا منزلت
معنی بله ؟ع؟بلاعلث بلالا برده شلللللدن اعملال انسلللللان اسلللللت. املام ؟ع؟فيض بودن املام واسللللطله

اش پیشللللواسلللللت. در هر لحظه مقتدی باید از امامش اطاعت کند؛ زیرا پیروی از آنها برکت و پاد
گر بخواهللد بللالا رود و بلله سللللللاحللت قللدس ربوبی راه پیللدا کنللد می آورد. همرنين اعمللال بنللدگللان ا
الاعمال (. در زیارت جامعه کبيره به امامان، قيادت238، ص1411آنهاسلللللت )طوسللللی،  واسللللطهبه
، 1389گویند؛ یعنی رهبری و قيادت اعمال و عبادات بندگان خدا با آنهاسلللللت )جوادی آملی، می

1/215.) 
ک سخنان»فرماید: خداوند می )فاطر: « بردمی بالا  را صالح عمل و  کندمی صعود او  سویبه زهيپا

ت به( 10 اعمال طيب  بخشد.را رفعت میرود و اعمال نيک و شایسته آنسوی خدا میاعتقادات پا
 پیمودن هر مسيری احتياج به راهنما برایو  رسدمی کند و به خداو صالح از آن خط سير عبور می

و  ترین آنها باشللدرسللاند که برترین اعمال و خالصمیبه مقصللد را قادد و راهنما دارد. در آنجا عملی 
الله جوادی فرمود: (. آیت1/216، 1389آن جز عبادت و اعمال ادمه اطهار نيسلللللت )جوادی آملی، 

واندن نماز اول وقت درواقع اقتدا کردن به امام در پیمودن هر مسللليری احتياج به قادد اسلللت. خ»
که نماز را خواند، پس کسیزمان خود است؛ زیرا امام هر زمانی و هرجا که باشد نماز اول وقت را می

شللللود که ها موجب میخواند تبعيت از امام زمان خود کرده اسللللت. همين تبعيتدر اول وقت می
سللللوی خدا، امامت و قيادت نمازهای دیگر بندگان و تقرب بههنگام صللللعود نماز امام هر عصللللر به

«  را به محضلللر قدس ربوبی واصلللل کندتحت زعامت و رهبری او را با حفظ مراتب برعهده بگيرد و آن
شود که افراد بيشتر در باعث می ؟عهم؟بر آن، توجه به اهل بيت(. علاوه1/216، 1389)جوادی آملی، 

 به توجه»باره فرمود: اینلله مصبا  در اص و خضوع داشته باشند. آیتخود اخلا اعمال و مناسک
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 نماز  یشللللتريب قلب حضللللور  با تا کندیم کمك و  شللللودیم خداوند به ما تقرب باعث ؟عهم؟تيب اهل
 (. 1/108، 1383)مصبا  یزدی، « ميبخوان

گاهی وی از اعمال مردم اسلللت. امام  مصلللداق دیگر واسلللطه کسلللی اسلللت که فيض بودن امام، آ
ها و ها و اعمال و حقيقت آن، پیش رویش حاضر است و از او غایب نيست؛ زیرا باطن دلباطن دل

گاه اسلللت. گویا  اعمال برای امام حاضلللر اسلللت، پس امام به تمام اعمال بندگان چه خوب و چه بد آ
( امام چشلللم 1/273، 1374دهد. )طباطبایی، کند در پیش روی امام انجام میهرکسلللی هرچه می

گير اسلللللت و همه عالم وجود را  خداسلللللت، اشلللللاره به وسللللعت دید آنهاسلللللت؛ یعنی بينایی امام فرا
هاسللللت و فردای گيرد. امروز حجت خدا امام عصللللر، شللللاهد بر اعمال و ناظر بر کردار انسللللانفرامی

ن امور دهد. روایات زیادی در ایقيامت آنره را مشلللللاهده کرده در پیشللللگاه پروردگار شللللهادت می
گاهی امام از اعمال مردم و شهادت او بر آنها)  (.6/495، 1389شده است )جوادی آملی،  ( نوشتهآ

حضللرت امام از امور پنهانی مردم بااطلاع اسللت. ایشللان  اسللت که ؟ع؟یکی از آنها روایتی از امام علی
ولجه و جميع شلللللأنه و الله شللللئت ان اخبر کل رجل منکم بمخرجه و م»فرماید: می الالاغ  ه در 

گر بخواهم میلفعلت؛ به توانم هرکدام از شما را از آغاز و پایان کارش و از تمام شئونات خدا سوگند ا
گاه سازمزندگی  (.175، خطبه  ه  الالاغ )« اش آ

 . در امور مادی2 -7

امام و دفع بلا  اعمال بر پیشگاه نزول رزق و برکات از آسمان و زمين، نظارت بر اعمال انسان، عرضه
و شللرور. امام مقام والا و موقعيت ارزشللمندی در نظام هسللتی دارد. او سللبب اتصللال ارض و سللماء و 

شود. هرگونه آنها بر موجودات سرازیر می واسطهبين ملک و ملکوت است. فيض ربوبی به واسطه
روید، آسمانی که از زمين می بارد، گياهی کهشود بارانی که از آسمان مینعمتی که بر خلق نازل می

برافراشللللته و برقرار اسللللت، زمين که از آرامش دارد همگی به برکت آنهاسللللت. مخلوقات عالم همگی 
های الهی و الطاف خداوندی برخوردارند. یکی از اند و برای آنها از نعمتطفيل آنها خلق شلللللدهبه

و انتم نور الاخيار »در روایت آمده است: های وجود امام درقالب وساطت مادی این است که نمونه
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شللما خدا  واسللطهبکم فتح الله و بکم یختم الله و بکم ینزل الغيث؛ و شللما نور برگزیدگان هسللتيد. به
الجنان، )مفاتيح« شلللودشلللما باران نازل می واسلللطهپایان رسلللانيد و بهشلللما به واسلللطهآغاز کرد و به

 دعای جامعه کبيره(.
فيض بودن امام، نظارت بر اعمال انسلللان اسلللت. امامان معصلللوم بر اعمال  دیگر واسلللطهمصلللداق 

گر قابليت قابل به حد  کنند. آنان واسطهانسان نظارت می فيض در ایجاد قابليت انسان هستند. یعنی ا
از طریق نصلللاب نرسللليده باشلللد، کمبود قابليت را کامل کنند؛ یا از طریق ارشلللاد با گفتار و کردار شلللان، یا 

 شود تا قابليت دریافت فيض خداوند و تداوم آن را پیدا کنند. تصرف در نفوس بندگان انجام می
با  های هدایتی هسللتند کههای راه و چرا جانشللينان و پیروان صللادق آنها دليل، سللفيران الهی

پیمایی ه کژراههدهند و سلللللالکان راه عبودیت را از هرگونخود به راهيان هشلللللدار می گفتار و کردار 
 یأ»فرماید: زمر علامه طباطبایی می 62( در ذیل آیه 4/344، 1389)جوادی آملی،  .دارندبازمی

اته؛ او برپادارنده هرچيزی اسلللللت و يء المدبر لْمره الناظم نظام وجوده و حیعلی کل شلللل هو القادم
مصللداق دیگر «. نهاسللتبخش وجود و حيات آدسللت اوسللت و اوسللت که نظامتدبير امورشللان به

کند الله جوادی آملی هم تصریح میاعمال بر پیشگاه اوست. آیت فيض بودن امام، عرضه واسطه
در آثار حدیث  اعمال مردم به پیشگاه امام در هر بامداد و شامگاه عرضه و ارادهکه روایات زیادی در 
(. 2/79، 1384مصلللبا  یزدی، ؛ 1/142و  6/498، 1389شلللود )جوادی آملی، معصلللومين دیده می

وَ »شللللود. یم عرضللللله ؟ع؟امام خدمت ما اعمال شللللنبهروز پن »در جای دیگر آمده اسلللللت:   وْمٌ ی ه 
عْرَض   و یعَل وَ  الِله  یعَلَ  الَاعْمال   هِ يف ت   آن در  که اسلللللت یروز شللللنبهپن روز  الَادِمَةِ؛ یعَل وَ  ؟ص؟لِهِ رَسلللل 
؛ 23/346، 1403، مجمسمممم )« شللللودیم عرضللللله امامان و  خدا رسللللول و  خداوند بر  بندگان اعمال

 (.2/78، 1384مصبا  یزدی، 

ها نزد امام حضللللور دارد و او نوعی نظارت و اشللللراف بر اعمال دارد. مرحوم علامه اعمال انسللللان
اعمللال بنللدگللان نزد »فرمللایللد: دانللد و میطبللاطبللایی عرضلللللله اعمللال را برای امللام تشللللریفللاتی نمی

گاه غایب نيست و امام، باغبان عمل بندگان است که آنها را چه خوب هيچ حاضر است و ؟ع؟امام
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تا، )رخشاد، بی« کندسوی حق سبحانه و تعالی هدایت میدهد و بهو چه بد به مطلوب سوق می
که شلللود و برعکس وقتیبيند، خوشلللحال میکه اعمال خوب انسلللان را میوقتی ؟ع؟(. امام203ص

شللخصللی تب شللدیدی »کند. در روایات آمده اسللت: بيند احسللاس حزن میرا میاعمال بد انسللان 
داشللللت و در نماز اميرالمؤمنين شللللرکت کرد، پس از نماز تب او شللللدید شللللده و بر آن حضللللرت وارد 

شود مگر اینکه ما نيز دهد، سپس فرمود: هيچ مؤمنی مریض نمیشود و امام از حال او خبر میمی
شللویم و دعا شللود مگر اینکه ما نيز به حزن او محزون میشللویم و محزون نمیبه مرض او مریض می

کت نمیکند مگر اینکه به دعایش آمين مینمی «  کنيمشلللود مگر اینکه برای او دعا میگوییم و سلللا
فيض بودن امام، دفع بلا و شللللرور اسلللللت.  (. مصلللللداق دیگر واسللللطه5/259، 1404)صللللفار قمی، 

رود و هرچه انسان بيشتر به آن بزرگواران نزدیک غم و غصه ازبين می ریشه ؟عهم؟يتاهل ب واسطهبه
شللللود شللللادی و خوشللللی جایگزین اندوه و غصلللله خواهد شللللد. در روایات آمده اسللللت که امام زمان 

انا خاتم الاوصللللياء و بی یدفع الله عز و جل البلاء عن اهلی و شلللليعتی؛ من آخرین »فرمود:  ؟عج؟
کند و دور وسيله من خداوند بلا را از خاندان من و شيعيانم دفع مینبياء هستم و بهالاوصی خاتم

 (. 52/30، 1403)مجلسی، « گرداندمی

 . در نظام تشریع3 -7
دسللت خود مهتدی با اذن خدا امام، مقام هدایت تشللریعی دارد؛ یعنی تصللرف در وجود افراد که به

گویند. هدایت ظاهری با تعليم، موعظه و امر و ت ظاهری میشللللود. این هدایت را هدایانجام می
سللوی صللراط مسللتقيم در ها بهدر هدایت انسللان ؟عهم؟نقش مهم ادمه اطهار  شللود.نهی محقق می

مرحله وسللللاطت در نزول وحی و ابلا  آن اسللللت؛ زیرا امامت، تداوم نبوت اسللللت. سللللخنان وی در 
؛ جوادی 298، ص1385حجت اسللللت. )مصللللبا  یزدی، تبيین حقایق و قوانين و معاریف اسلللللام، 

(. 7/52، 1389اند )جوادی آملی، مطر  شللللده قرآن(، پس آنها مفسللللر حقيقی 7/52، 1389آملی، 
های دینی و جلوگيری از پاسللللداری از کيان آموزه تبليغ دین و شللللریعت، وظيفه بر وظيفهامام علاوه
گيرد. سلللربلند کند. در این مسلللير خودش درمعرض خطر قرار میرا دارد تا دین توحيد را تحریف آن
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کيد می 89علامه طباطبایی در توضللليح ذیل آیه  کند که در هر زمان و سلللوره انعام به این مطلب تأ
آنها دین خود را از زوال و هدایت خود را  وسيلهدار هدایت الهی وجود دارد. خداوند بهمکانی عهده

 (.1/651، 1374هستند )طباطبایی،  ؟عهم؟کند؛ آنها همان معصوميناز انقراض حفظ می
فيض بودن امام در نظام تشلریع، رهبری حکومت اسللامی اسلت. اجرای  مصلداق دیگر واسلطه

ترین بزر  ز بدون شلللللک دین بهترین قانون ا شللللود.وحی فقط با ایجاد حکومت اسلللللامی برپا می
؛ زیرا توان انسللللان را به سللللعادت رسللللاندمی دین قانون لهوسلللليخداوند اسللللت. به ،ار یعنیذگقانون
گاه اسلللت. قانون طور ند دین را بهانتومی ند کهسلللتههای الهی تنها حجتگذار از تمام ابعاد بشلللر آ

گاهی کامل دارآعمل  نسبت به روش و  و  ندنعمل ک د و نکامل بشناس بدیهی است که رهبر  د.نن آ
بسللللياری از  یاو جلو وسلللليلهو به اسلللللتهای الهی برای جامعه عمتترین ن معصللللوم، یکی از بزر

کندگی و ک  ،جامعه از اختلاف ،شللللودماعی گرفته میتهای اجنابسللللامانی یابد و ی نجات میروپرا
مندی مردم از بر بهره(. علاوه181، ص1385شود )مصبا  یزدی، سوی کمال مطلوب رهبری میبه

اساسی به جامعه دینی و هدف پیامبران الهی وجود دارد و رسيدن به این هدف رهاورد دین، نياز 
کميت نظام دینی در جامعه محال اسلللللت. بنابراین، حضللللور  گاه در جامعه و  بدون حا پیشللللوایی آ

ترین بللدون شللللللک حکومللت دینی بزر (. 8/174، 1389)جوادی آملی،  طلبللدپیروی از وی را می
کم امينی که تمام شللللرایط  امام و  یراهنمای وسلللليلهامانت الهی اسلللللت که باید به کمک امت به حا

گر ، سللللپرده شللللود د،امامت را دار که نظارت و  یارذگقانون رهبر و  امام و  پس ا کنترل کند  نباشلللللد 
گر امام و (، 181، ص1385)مصبا  یزدی،  آیداختلاف پیش می مرج و وهرج رهبر موجود باشد  ولی ا

 است.رامش آ جامعه پر از امنيت و 
فيض بودن امام، اجرای عدالت در جامعه است. برای اصلا  جامعه نياز  مصداق دیگر واسطه

به اجرای عدالت اسللللت. علامه طباطبایی سلللله روش برای اصلللللا  جامعه، محقق کردن عدالت و 
ازبين بردن ستم و مقاومت دربرابر شر و فساد را برشمرده است: روش اول، موعظه حسنه و دعوت 

آميز و یا قهر و همکاری نکردن با دشمن و دشمن لم؛ روش دوم، قطع رابطه با دو روش مسالمتسا
گذار کردن؛ روش سوم، قيام مسلحانه و جنگ است؛ زیرا خدا به وجه به ظلم هيچرا به رفتار خود وا
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کت میدهد و کسللللانیو ظالم رضللللایت نمی نشلللليند شللللریک ظلم او هسللللتند. که دربرابر ظلم سللللا
 (4/260، 1374)طباطبایی، 

 گيری. نتيجه8
باتوجه به اصللللل اصللللالت و تشللللکيک وجود، وحدت حقه حقيقه وجود و قانون الواحد این نتيجه 

هایی نياز است و باتوجه به قانون فيض از منبع آن به وجود واسطه آید که برای افاضهدست میبه
الاطلاق است سنخيت تام داشته باشد کمال علیسنخيت و اینکه صادر اول باید با مبدأ فيض که 

 ؟ع؟این صادر اول براساس روایات و احادیث، نور محمدیه و مصداق آن همان وجود امام معصوم
گر موجودات اخس در عالم تحقق  اسلللت. همرنين باتوجه به قاعده امکان اشلللرف و عوالم وجود ا

وع انسان در عالم وجود، نوع اشرف و دارند موجود اشرف نيز وجودش محقق است، پس باوجود ن
شود و نيز باتوجه به جایگاه انسان کامل آن که همان انسان کامل و امام معصوم است، اثبات می

 شود.های آن، ولایت تکوینی و تشریعی او نيز ثابت میکامل و ویژگی

 فهرست منابع
. تهران: انتشارات هيئت علمی دار 1380) قرآن کریم            *  القرآن الکریم.(. مترجم: مکارم شيرازی، ناصر

 ای قادميه اصفهان.نقی. اصفهان: مرکز تحقيقات رایانهالاسلام، علیتا(. مترجم: فيض)بی الالاغ  ه            *

 جا: تهذیب.. بیتفسنر برهان(. 1397بحرانی، هاشم حسينی ) .1
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76-63 /  1403سال  / دوازدهم شماره  /هفتمکلام حکمت /سال   

 گلپایگانیالعظمی صافیاللهمهدویت و انتظار ازمنظر آیتر به ضرورت باو

1شادی ورشوچی

 
 چکيده

ير بسللياری که در ابعاد مختلف زندگی بشللر أثنقش و ت دليلهمقوله مهدویت و انتظار ب
ر به ضلرورت باوحاضلر باهدف بررسلی  پژوهش. ی اسلتعقاید اسللام ز مهمتریندارد ا

 تحليلی-توصللليفیروش به گلپایگانیالعظمی صلللافیاللهمهدویت و انتظار ازمنظر آیت
که امام موجب رسلللليدن شللللریعت الهی و واسللللطه نتای  نشللللان داد  انجام شللللد. ازآنجا

به امام مهدی  به بشللللر اسلللللت اعتقاد  و انتظار ظهور او موجب  ؟عج؟فيض الهی 
گرانلله و هللای اصللللللا مشلللللوق حرکللت زایی،بخشلللللی و حرکللتاميللدآفرینی، نشللللللاط

های اسلامی، رفع همرنين، مجرای تحقق همه اهداف و آرمان .است خواهانهاسلام
های اسللتکباری گيتی، شللکسللت نظام رانی اسلللام بر همهمکشللی، حکسللتمگری و حق

ها ییجوآلود غيرانسانی، ازبين بردن جهل و ستم و کينهرای  و فروپاشی احزاب شرت
برپا برای ها، افزایش درت بشللللر نسللللبت به کرامت انسلللللان، باعث قيام ادپرسللللتیو نژ 

های فاسلللد، داشللتن حدود الهی و اجرای قانون اسلللام، عامل پایداری در برابر رهبری
موجب تحقق وعده الهی، عامل مبارزه با فسلللللاد و انحراف، عامل افزایش مقاومت 

ای يت دینی درمقابل پوچی در دندربرابر بازگشت به جاهليت و موجب احساس هوی
 شود.کفر می

گان کليدی:  مهدویت، باورداشت مهدویت، ضرورت مهدویت، صافی  اهميت واژ
 گلپایگانی.

 
                                                                            

 .یرانالعالميه، قم، ا یلمصطفاجامعه ی،الهدبنت یع آموزش عالم، مجتیملام اسلاک دکتریپژوه دانش .1

Email: varshoochi@gmail.com                            Orcid: 0009-0008-7342-2163 
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 مقدمه. 1
دوازدهم است که براساس  امام ظهور  به باور  از  برگرفته اسلام باورداشت مهدویت و انتظار در دین

کردن  ها و برقراری صللللح و برای نجات و رهایی انسلللان آخرالزمان منجی کهایشلللان  آن، عدالت و برپا
. داردایگاه بسللليار مهمی جین عقيده از عقاید والایی اسلللت و . اخواهد آمداسلللت، حکومت جهانی 

های پی بردن به این جایگاه بررسلللی تفکر و تلاش اندیشلللمندان بزرگی اسلللت که مباحث یکی از راه
 بررسللللی .اسلللت پژوهالله صلللافی گلپایگانی از عالمان مهدویتاند. آیتخود را بدان معطوف داشلللته

موجب تبيین گلپایگانی  اهميت و ضللرورت باورداشللت مهدویت و انتظار و پرداختن به آن از دیدگاه
ثيرات مختلف این بللاور در قلمروی زنللدگی بشللللر أتللیعنی، اهتمللام و لزوم پژوهش در این موضللللوع 

در عصللللر » اسللللت:مهم  همداری و بيان این نکتالله صللللافی، ولایتهای بارز آیتشللللود. از ویژگیمی
  ایالله خامنهمان به سللللخنان مراجع عظام که در رأس آنان حضللللرت آیتشللللغيبت همواره باید گو

ایشللان همواره پیرو ولایت بوده و مواضللع «. باشللد، باشللد تا بتوانيم عامل در دین اسلللام باشلليممی
 همواره مورد توجه نمایندگان دیگر در مجلس خبرگان بود. او  سياسی

گر فردی در حمایت از دین عملی انجام  از  هر گوشلللله از جهاندر  آسلللليا، آفریقا و یا حتی آمریکا ا
گير  در آینده در تماماسلللللام  شللللد؛ زیرا معتقد بودندمیتشللللویق ایشللللان  توسللللط دادمی جهان فرا
 مهدویت هم عالم ایشلللان درزمينه .کندباید این زمينه را فراهم  دشخو اندازهو هرکس بهشلللود می

عبارتند ثيرات مهم باورداشللت مهدویت و انتظار در زندگی بشللر در نگاه ایشللان أ. تبودند و هم عامل
ها، زایی و مقاومت دربرابر رهبرهای فاسللد و پیروی نکردن از آنحرکت ،بخشللینشللاط ،اميدآفرینی از:

زمين را صللللالحان »الهی که  سللللد و وعدهرکه زمان ظهور فراتا هنگامی هامبارزه با فسللللاد و انحراف آن
و یارانشان بر سراسر گيتی  ؟عج؟محقق شود و حضرت ولی عصر ( 105انبيا: )« اری خواهند بردبه

یک مسلللللمان منتظر با باورداشللللت مهدویت و »: آمده اسللللت در آثار ایشللللان بسلللليار  حکومت کنند.
بينيم که مینانتظار، همواره اهل تلاش بوده و از رکود و بازگشلللللت به جاهليت گریزان اسلللللت. چنا

های حلال دنيوی ها، افراد مخلص بسللللياری حتی از لذترسلللليدن به تمام این آرمان برایهمواره 
 .اندکردههای نبرد و پیکار با مفسدین و منحرفين جهاد سمت جبههپوشی کرده و بهچشم

https://fa.m.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%86%D8%AC%DB%8C
https://fa.m.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%86%D8%AC%DB%8C
https://fa.m.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%AE%D8%B1%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.m.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%AE%D8%B1%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86
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فردی و اجتماعی کارکردهای  توان به مقالهمیاست که در این راستا نوشته شده  هاییهاز مقال
ثيرات أت بحث به که سلللکينه عبدالعزیز و سللليده فاطمه موسلللوی اشلللاره کرد از  باورداشلللت مهدویت

تقریری از لزوم و وجود  با. مقاله حاضللللر پردازدمیباورداشللللت مهدویت در زندگی فردی و اجتماعی 
و قلمروی امام معصللللوم در هر عصللللر و زمانی به اهميت و ضللللرورت باورداشلللللت مهدویت در ابعاد 

، مدون و متقن بودن آن ازنظر عالم آنهای مهم مزیت مختلف زندگی بشللللر پرداخته اسلللللت و از 
 است.الله صافی گلپایگانی آیت ،پژوهمهدویت

 لزوم وجود امام معنوم در همه اعنار . 2
 شریعت الهی  کنندهامام بيان .1 -2

مامان ، ا؟ص؟ی امت، پس از حضللللرت محمدبرای رهبر اعتقاد شلللليعيان این اسللللت که خداوند متعال
که در آنها  است روایات متواتر بسياری در کتب اهل سنت و شيعه وارد شدهکرد. گانه را نصب دوازده

الله العظمی صللافی گلپایگانی در کتاب بخشللی از این روایات را آیت .ذکر شللده اسللت ؟عهم؟اسللامی ادمه
 ی»که آیه هنگامیشللود. ای از آن اشللاره میهکرده اسللت که به نمونآوری جمع مهکخب الاثر

َ
ذِ یا أ نَ یهَا الَا

طِ 
َ
وا أ وا الَلهاَ يآمَن  طِ  وَ  ع 

َ
ولَ يأ وا الرَاسلللل  ولِ  وَ  ع 

 
مْ  یأ مْرِ مِنْک 

َ
د خدای را اطاعت یامان آوردهیکه اای کسللللانی ؛الْْ

اطاعت  لنازل شللللد خداوند متعا (59)نسللللاء:  «دیش را فرمان برید و رسللللول و صللللاحبان امر از خويکن
بن جابر  .قرار داد ؟ص؟سلنگ اطاعت پیامبر طور مطلق واجب کرد و اطاعت ایشلان را همبه لامر راا اولی

لَفَادِی یَا » :فرمود ؟ص؟پیامبر  هستند. الامر چه کسانیپرسيد اولی ؟ص؟عبدالله انصاری از پیامبر  هم خ 
لِمِينَ  سللللْ ة  الْم  دِمللاَ

َ
ابِر  وَ أ مْ عَلِیا  جللَ ه  ل  واَ

َ
دِی أ بأ  بَعللْ الللِ بِی طللَ

َ
ماَ عَلِیا   ؟ع؟بن أ يْن  ث  سللللَ ماَ الْح  ن  ث  ماَ الْحَسللللَ بن ث 

د   حَماَ ماَ م  يْنِ ث  سللَ ی السللاَ الْح  قْرِدْه  مِناِ
َ
ه  یَا جَابِر  فَذِذَا لَقِيتَه  فَأ دْرِک  ت  وْرَاةِ بِالْبَاقِرِ وَ سللَ مَ لَا بن عَلِیاأ الْمَعْر وف  فِی التاَ

ادِق  جَعْفَر   ماَ الصاَ وسَیث  ماَ م  دأ ث  حَماَ ماَ عَلِیا  بن م  د  بن جَعْفَرأ ث  حَماَ ماَ م  وسَی ث  ماَ عَلِیا  بن م  دأ بن عَلِیاأ ث  حَماَ بن م 
ن   ماَ الْحَسللَ ه  فِی عِبَادِهِ ث  ت  هِ وَ بَقِياَ رْضللِ

َ
ة  الِله فِی أ جاَ ی ح  ی وَ کَنِياِ مِياِ ماَ سللَ نِ بن عَلِیاأ ث  ذِی  ابْن  الْحَسللَ بن عَلِیاأ الاَ

ت   يعَتِهِ غَيْبَةم لَا یَلْب  ذِی یَغِيب  عَنْ شلللِ تَ الاَ رْضِ وَ مَغَارِبَهَا ذَا
َ
ارِقَ الْْ عَلَی الْقَوْلِ فِی یَفْتَح  الله  عَلَی یَدِهِ مَشلللَ

یمَانِ   مَنِ امْتَحَنَ الله  قَلْبَه  بِالِْْ
 . (23/290، 1403 )مجلسی، «إِمَامَتِهِ إِلااَ



 

  

مت
حک

لام 
ک

 

66 

ب برای دامت ازجانب ایشللان نا یفقها ی،حاضللر در عصللر امام دوازدهم و در غيبت کبرحالرد 
چون خورشلللليد پشلللللت ابر بهره  ؟عج؟ از وجود اماممردم بيان احکام و شللللریعت الهی هسللللتند و 

را واجب خداوند متعال، آیین اسلام را برای مسلمانان پایدار و هميشگی و پیروی از آن ند؛ زیرابرمی
سللوره نسللاء اطاعت ولی امر واجب اسللت و این وجوب در  59 آیه براسللاسکرده اسللت. روشللن اسللت 

و  اسللتشللریعت الهی پس از پیامبر  کنندهامام بيان اسللت. طول وجوب اطاعت از خداوند و پیامبر 
 ،نیشلناختن امام واجب اسلت. بنابرا رو،نیازا .سلتير نیپذبدون شلناخت امکانیشلان ااطاعت از 

دد صللللکه در. کسللللیيسللللتن موضللللوع معذور نیق و کاوش از ايکس در ترك معرفت امام و تحقچيه
 . رسدمیباورداشت مهدویت و انتظار  به باشد ؟ص؟شناخت امامان پس از حضرت محمد

 ن فيض به بشریتامام، واسطه رسيد .2 -2
ما معصومين است که آسمان را  واسطهخداوند به»آمده است:  ؟ع؟العابدیندر روایتی از امام زین

حفظ  شللود،همرنين زمين را از اینکه به اهلش مضللطرب  .از اینکه به زمين افتد نگاه داشللته اسللت
گر از ها را میدانهکند و از دل زمين و خداوند به طفيل وجود ما باران نازل میکرده اسلللت  رویاند و ا

( با ذکر 1/45، 1398جوینی، )حموی «. بردما معصلللومين در زمين نباشلللد زمين اهل خود را فرومی
های درخت ها و بر شلللللاخه»: که فرمودالله صلللللافی گلپایگانی این حدیث و تمليل زیبای آیت

که خود بر  و شاخه چنان برندآن از آب و مواد معدنی زمين بهره می درخت و ریشه تنه واسطهبه
مردم عادی  صللللورت نيز همههمينبه کنندتوانند از آب و مواد معدنی تغذیه طور مسللللتقيم نمیبه

«  استعداد دریافت فيوضات الهی را ندارند و باید معصومی باشد تا این فيوضات به اهل زمين برسد
کنون که انسلللانهم (41/39، 1393 صلللافی،) به سلللر  ؟عج؟ر غيبت حضلللرت ولی عصلللر ها در عصلللا

باتوجه به اهميت و ضلللرورت باورداشلللت مهدویت و انتظار به تأثيری که این عقيده در ند باید برمی
  ند.گذارد پی ببرمی آنها زندگی
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 هادر زندگی انسان اهميت و ضرورت باورداشت مهدویت و انتظار آثار  .3 
 زاییحرکت بخشی و  اميدآفرینی، نشاط .1 -3
اميدآفرینی و  بموج که ادیان الهی اعتقاد به ظهور یک فرد منجی وجود دارد طور عام در همهبه 

گوارینشللللاط  هایی که در این دنيا از بخشللللی افراد آن دین و آیین نسللللبت به اوضللللاع نامسللللاعد و نا
زایی این حرکت زمينهشود. همين اميد و نشاط آید، میوجود میسوی ظالمين برای آنها بهومتس

طورخاص در دین اسللللام این منجی که تمام بشلللریت را از دسلللت ظالمين به آورد.وجود میافراد را به
گون نجات اعصللار و دوران در روایتی از حضللرت  .مهدی موعود ناميده شللده اسللت دهدمیهای گونا

ل  اَعمالِ »روایت  «.دباشللمی ؟ع؟نهمين فرزند از فرزندان امام حسللين»آمده اسللت:  ؟ص؟محمد اَفضللَ
تی اِنتِظار  الفَرَج مَا ، 1399 صدوق،)« یعنی بهترین اعمال عبادی امت من انتظار فرج امام زمان است؛ ا 

. شللودباورداشللت مهدویت و انتظار می سللمتبهزایی بخشللی و حرکتموجب اميد و نشللاط (2/644
حضللرت با ظهورشللان سللراسللر هسللتی را از » ت:اسللپایان رسلليدن این انتظار در روایات آمده پس از به

عدل و علم توحيد و ایمان و برابری و برادری پر خواهند کرد و آیین توحيدی اسلللللام را که در شللللرق و 
غرب جهان وارد شللده اسللت را ظاهر کرده و گسللترش دهد و امت واحد، حکومت واحد، قانون واحد، 

سللللازد. با پیوسللللته می همقدم و بهصللللدا، هممتحد، همنظام واحد را اجرا کرده و تمام افراد بشللللر را 
زایی و اميد و نشاط سر برده و با حرکتاین احادیث، پیوسته مسلمانان در انتظار حضرت به مطالعه

 .(59، ص1391 )صافی، «برای ظهور حضرت تلاش خواهند کرد

 خواهانهگرانه و اسیمهای اصیححرکت .2 -3
ای اسللللامی و مصللللح همواره تلاش باورداشلللت مهدویت و انتظار برای نيل به جامعهمسللللمانان با 

ع و اسلام بهره می برایای و از هر وسيله کنندمی که د تا زمانینگيراصلا  جامعه درراستای امر شر
کرم کنند.فراهم  ؟عج؟زمينه را برای ظهور حضللرت ولی عصللر  ج  ناسٌ ی»: فرمایدمی ؟ص؟پیامبر ا  خْر 

رِقِ، فَ  ونَ لِلْمَهْدِ يمِنَ الْمَشللْ ئ  لْطانَه   یوَطِا ند و برای سلللطنت و ینماام میين قيزممردمی از مشللرق؛ سلل 
وقتی . (7/2، 1399، نللدیه متقی)« کننللدسللللللازی مینللهيزم ؟عج؟حکومللت حضللللرت مهللدی 
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خود به یاوران سازی شبيه برایهمواره  نندکانتظار، این احادیث را مطالعه می مسلمانان با عقيده
گرایی را تروی  دهد فساد و مادی اصلا  هر دین و آیینی که غيرالهی باشد و اندیشه برای و  حضرت

گر قابل اصلللللا  نباشللللند به قيام و مبارزه عليه آنها دسلللللت  ندکنتلاش می  ،این بينش زنند.میو ا
رابری همگان و هدف و انتظار مسللللمانان اسلللت که خير و سلللعادت عموم، عصلللر آزادی، ب ،مقصلللد

 صللللافی،) بختی را برای تمام افراد بشللللر خواهان اسللللتآسللللایش و رفاه، علم و ترقی و عدالت و نيک
 .(74، ص1391

 های اسیمیاهداف و آرمان مجرای تحقق همه .3 -3
های اسلللامی را کند تا مسلللمانان اهداف و آرمانای را ایجاد میزمينه ،باورداشللت مهدویت و انتظار 

ترین آرمان اسلامی که بزر  تحقق آنها ازجمله تحقق عدل راستين ه زنده نگاه داشته و زمينههموار
شلللود را فراهم کنند و به آینده اميدوار ایجاد می ؟عج؟ظهور حضلللرت ولی عصلللر  اسلللت و در سلللایه

هشدار داده شده که رها کردن سنگر اخلاص و سعی و عمل  قرآن کریمدر آیات بسياری از  .باشند
که مهدویت را باور هيچ شرایط و موقعيتی جایز نيست و ضعف و سستی و نااميدی برای کسیدر 

باید هميشلللله این مسلللللمانان  برد، وجود ندارد.سللللر میبه ؟عج؟دارد و در انتظار حضللللرت مهدی 
گر از دنيا یک روز هم باقی مانده باشلللللد خداوند آن روز را آن» :روایت را کند تا چنان طولانی میا

او زمين، پس از آنکه از  وسلليلهکه نامش همنام من اسللت و به م برخيزدتمردی از امت من و اهل بي
و  ندیاد داشللته باشلل( به208، ص1417 ماحوزی،)« ر شللده از عدل و داد پر خواهد شللدپظلم و جور 

که برای ظهور مهياسلللللت را فراهم های والا تلاش و جامعهتحقق این اهداف و آرمان برای کنند ای 
 ثير در قلمروی زندگی افراد در سلللللایهأهایی که موجب تاهداف و آرمان ز ا. (3/371 ،1391 صلللللافی،)

 د از: نعبارت یافتتوان آنها را الله صافی میآیت شود و در اندیشهباورداشت مهدویت و انتظار می

 اسیم بر سراسر گيتیکشی و حکمرانی حق ،رفع ستمگری .1 -3 -3
کند این است که ظلم و ستمی از باورهایی که اعتقاد به مهدویت و انتظار در دل مؤمنين ایجاد می

 ؟عج؟پایدار نيست و روزی فراخواهد رسيد که حضرت مهدی ،رسدظالمين به آنها می که از ناحيه
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کرمدر روایتدهد. ها را خاتمه کشللللیاین سللللتمگری و حق همه خود با ظهور  آمده  ؟ص؟ی از پیامبر ا
ماَ لَ »اسللت:  ، ث  دْوانام لْمام وَع  هْلِ بَ يلَتَمْلَاناَ الْرْض  ظ 

َ
لٌ مِنْ أ جَناَ رَج  ی  یتِ يخْر  طام وَعَدْلا کَما یحَتا مْلَاها قِسللْ

لْمام  دْوانام وَظ  لِئَتْ ع  ت يبشللود، سللپس مردی از اهلن پر از سللتم و دشللمنی میيدرسللتی که زمبه؛ م 
«  که پر از دشللللمنی و سللللتم شللللده باشلللللدن را از عدل و داد پر کند چنانيام خواهد کرد تا زميمن ق

دهد: این مهدی ای بالای سللر حضللرت ندا میو پس از آن نيز فرشللته» .(51/117 ،1403 )مجلسللی،
شود و بر سراسر گيتی سرانجام اسلام پیروز می و  (51/125 ،1403 )مجلسی،« است از او پیروی کنيد

 .کندمیرانی حکم

 های استکباری رایج و افزایش کرامت انسان شکست نظام .2 -3 -3
این  .و نخواهد یافت ههای شرقی و غربی نيافتخود را در نظام هرگز گمشده بشریت سرگردان امروز 

آوردی جز فروماندگی بيشلللتر و دشلللوارتر های اسلللتکباری برای انسلللان امروز دسلللتها و مکتبنظام
مردم  فرازی و استکبار نداشته است.دنو مشکلات و فزونی فحشا، منکرات، فساد، گر شدن کارها

های های اقتصادی و سياسی و نظاماز ظلم و ستم مزدوران و برنامه در اقصی نقاط جهان بسياری
تر شده و برای پذیرش ها برای قبول اسلام آمادهروز دلشده و روزبهخسته و نااميد  هااستکباری آن

اعتقاد به  .اندمشللللتاق شلللللده حل مشللللکل بشللللریت اسلللللتکه یگانه راه های الهی این دینبرنامه
انتظار و  ،که به مهدویت یمسلللللمان ؛ زیراکندبيدار می و را نسللللبت به کرامت اانسللللان مهدویت درت 

که زمينمی اعتقاد دارد، های آنآموزه ن پیشللللگان و اسللللتعمارگران، بلکه از آنه از آن سللللتم داند 
هایی که بر انسلللان خداسلللت و فرجام کار برای تقواپیشلللگان اسلللت و این برتر بودن نسلللبت به همه

دلایل کاهش  از  .دليل تقوای شللللخص منتظر اسلللللتاند بهکنند و زندگی کردهروی زمين زندگی می
باور دارد اعتقادش موجب را ، پس شللللخصللللی که مهدویت و انتظار اسللللتنفس و کرامت، گناه عزت
حفظ  برایمسلمان منتظر با این اعتقادات همواره  شود.تقوایش موجب کرامت نفسش می تقوا و 

کند تا زمينه را برای ظهور حضلللرت فراهم های اسلللتکباری تلاش میکرامت نفس و شلللکسلللت نظام
 (19، ص1392 )صافی،کند. 
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 آلود غيرانسانیفروپاشی احزاب شرک .3 -3 -3
طور به و  شللودپارچگی بين تمام ادیان الهی میر، موجب یکعقيده به باورداشللت مهدویت و انتظا

کند. با آنکه اجماع مسلللمين از بين امت مسلللمان )شلليعه و سللنی( ایجاد می یاتحاد عظيم ،خاص
اند چنان افرادی هم بودههم اسلتکرده شليعه و سلنی و احادیث متواتر بسلياری این باور را تقویت 

و شلللبهات بسلللياری در این  دانسلللته این اعتقاد را خرافه مسللللمانانکه معاندانه برای شلللکاف بين 
بر علاوه و... ؟عج؟عدم امکان امامت کودت و طول عمر امام زمان  مانند اندزمينه مطر  کرده

انکار، افراد بسللللياری نيز در طول تاریخ دسللللت به قيام دروغين زده و خود را مهدی موعود  مسللللئله
 سللللليمان و آنره فقها و اشللللراف مدینه دربارهبن بن عجلان با جعفر محمدحکایت اند. کردهمعرفی 

علمای راسلتين اسللام باتوجه به احادیلی که  ولی اسلت،اند شلاهدی آشلکار در این زمينه گفته هاآن
آمده اسللت توطئه و بدخواهی این افراد مشللرت و  ؟عج؟ها و صللفات حضللرت مهدی نشللانهره دربا

که خداوند متعال در  و این وعده اندکردهکذاب را برملا  بَلْ »: فرمایدمیقرآن کریم حقی اسلللللت 
وَ زاهِقٌ ينَقْذِف  بِالْحَقِا عَلَی الْباطِلِ فَ  ه  فَذِذا ه  را درهم م تا مغز آنيکوببلکه ما حق را بر باطل می؛ دْمَغ 

وعده و قانون الهی، باطل  براساس .(18انبيا: )« شودمحو و نابود می ،درنگ، باطلبشکند، پس بی
آلود احزاب شلللرت پایدار و همه ؟عج؟با ظهور حضلللرت مهدی  اسلللت و نابودشلللدنی و حق آشلللکار 

 (.9، ص1392، صافیشوند )می غيرانسانی نابود

 هاها و نژادپرستیجوییکينه، ستم ،ازبين بردن جهل .4 -3 -3
 ویژه شيعيانب شده است تا مسلمانان بهدر طول تاریخ موج له باورداشت مهدویت و انتظار ئمس

 ،ستم ،ازبين بردن جهلبرای مصادب و فشارها سنگر مبارزه را رها نکنند و  ،مشکلات همه باوجود
ای که های است مارگر و اوضاع ظالمانهعليه نظام هابمرکزی انقلا جویی و نژادپرستی، هستهکينه

کنند، به کوبند، دربند میگران، مخالفان رژیم خود را میف. با اینکه اسللللتضللللعارخيزنداند بپا کردهبه
ت و خون می و  اندازندزندان می شدگان از هر نژادی که باشند باز هم استضعاف ، اماکشنددر خا

 کنند.میخيزند و مسللللير تاریخ را عوض میپا وسللللت آمریکایی بهپپوسللللت آفریقایی یا سللللفيدسللللياه
ن اجتماع ییش از حضرت تقاضا کردند که از فقرا و طبقات پایر، سران قريو تفاس دنقرآن مج گفتههب
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وقتی  .دانسللللتندرا حضللللور آنها را با خودشللللان خلاف شللللأن و اعتبار پوچ خود مییرد؛ ز يفاصللللله بگ
ه نازل ین آیرفت و ایشللنهاد دادند که مجلس آنها با مجلس اشللراف از هم جدا باشللد حضللرت نپذیپ

كَ »شلللد:  بِرْ نَفْسلللَ ذِ وَاصلللْ یا ینَ ی مَعَ الاَ م بِالْغَدوةِ وَالْعَشلللِ ه  ونَ رَباَ ونَ وَجْهَه  وَلا تَعْد  عَ یرِ یدْع  مْ يد  ناكَ عَنْه 
رِ  نْ ينَةَ الْحَ ید  زِ یت  بَعَ هَوياةِ الدا  غْفَلْنا قَلْبَه  عَن ذِکْرِنا وَاتاَ

َ
طِعْ مَنْ أ طام یا وَلا ت  ر  ه  ف  مْر 

َ
خودت را با آنها ؛ ه  وَکانَ أ

ت را یهابا بدار و چشميخواهند شکا میر خوانند و قرب رضای او دا را در بامداد و شامگاه میکه خ
که دلش را از ا باشللللی و اطاعت نکن کسللللیينت زندگی دنیکه خواسللللتار ز از آنها برنگردان درحالی

کارش از روی هوای خود کرده و یم و پیااد خودمان محروم ساختهیم و از لذت یاادمان غافل کردهی
ته و در افراط افتاده اسلللللت گذشلللل  ،جهل ابتدا به هرنوع دین اسلللللام ازهمان. (28)کهف: « حد 

و سللنت و عمل به  قرآن نژادپرسللتی نه گفته اسللت و مسلللمان منتظر همواره با مطالعه و  جوییکينه
 .(3/385، 1391 دارد )صافی،ها را زنده نگاه میآن، این ارزش

 اداشتن حدود الهی و اجرای حکم و قانون اسیمبرپ برایقيام  .5 -3 -3
در آیات  .را برای غلبه بر تمام ادیان تاریخ فرسللللتاده اسلللللت ؟ص؟حضللللرت محمد ،خداوند متعال 

وَ »: زمين برای تقواپیشگان است نوید داده شده است که فرجام کار و آینده قرآن کریمبسياری از  ه 
ذِ  دی یالَا ولَه  بِالْه  رْسَلَ رَس 

َ
ونَ یظْهِرَه  عَلَی الدِا ينِ الْحَقِا لِ یدِ  وَ  أ شْرِک  کَرِهَ الْم  هِ وَ لَوْ  لِا ک  او کسی است که ؛ نِ 

روز گرداند هرچند مشللللرکان یها پنید را بر همهت و دین حق فرسللللتاد تا آنیامبر خود را با هدایپ
باید ادامه ینش یکه خاتم انبياسلللللت، دین و آ ؟ص؟حضللللرت محمد. (33)توبه: « ناراحت باشللللند

کند و و تقویت می داردمیباورداشت مهدویت و انتظار، این آیین را همواره زنده نگه  .داشته باشد
را برای برتری بخشلللليدن به  مردمدهد و جای می هاعدالت و نيکوکاری را در دل ،دوسللللتی حقيقت

دارد و قيام وامیبرپاداشللللتن حدود الهی و اجرای حکم و قانون اسلللللام به نهضلللللت و  ،توحيد کلمه
که  یهایمسللللئوليت ، مردم را نسللللبت بهو در عمل ر را با مبادی و اصللللول اسلللللامی پایدا ملت پیوند

 کند.می بازخواست ند،برعهده دار
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 های فاسدپایداری دربرابر رهبر  .6 -3-3
 اميه،تسلللللط بنی مانندرابر حوادثی بکه مسلللللمانان همواره در  دهدبه تاریخ نشلللللان مینگاهی 
جهاد و  هااند و عليه آنهای صللليبی، هجوم چنگيز و اسللتعمار قرن اخير، پایدار و شللکيبا بودهجنگ
کرد پیکار و جهاد دعوت می، که مسلللللمانان را به این شللللکيباییرین چيزیتمهم .اندکرده پیکار 
گير اسلام عالم .رود و آینده برای اسلام استاین دین ازبين نمی»بود:  ؟ص؟و پیامبر  قرآنهای وعده

اهتزاز خواهد آمد و برترین اعمال امت و پرچم حکومت توحيد و عدل و حق در سللللراسللللر جهان به
همواره از مرزها  ،که مسلمانان درکنار باورداشت مهدویت و انتظار است مسلمان انتظار بيان شده 

تا آن عصللللر طلایی و دوران حکومت مطلقه حق و  عداللت  و سللللنگرها حمایت و حفاظت کرده 
 .(2/31 ،1391 صافی،)« فرارسد

 انحراف و تحقق وعده الهی ،مبارزه با فساد .7 - 3 -3
که در هر  شودمشخص می مشاهده جهان حاضر و با  سرگذشت افراد و جوامع ،قرآنآیات  با مطالعه

کهای ظالم وجود داعصللللر و زمانی و در نقاط مختلف جهان، عده برای  زندگی را ،با طغيان خود رند 
ذِ  وَ »آمده است:  قرآندر  .کنندافراد دیگر صعب و دشوار می وْرَثْنَا الْقَوْمَ الَا

َ
وا یأ ونَ مَشارِقَ ینَ کان  سْتَضْعَف 

تِ  رْضِ وَ مَغارِبَهَا الَا
َ
سْنیيبارَکْنا فِ  یالْْ كَ الْح  تْ کَلِمَت  رَبِا رْنا ما کانَ يإِسْرادِ  یبَنِ  عَلی ها وَ تَمَا وا وَ دَمَا لَ بِما صَبَر 
وا ی ه  وَ ما کان  نَع  فِرْعَوْن  وَ قَوْم  ونَ یصللْ ن( را که در آن ين )فلسللطيهای شللرقی و غربی سللرزمو بخش؛ عْرِشلل 

کوی ين م و وعلدهیرای داديشلللللدنلد بله مف میيوسللللتله تضللللعیم بله قومی کله پیبرکلت قرار داده بود
قومش )از  افت و آنره را فرعون و یخاطر صلللبرشلللان تحقق ل بهياسلللرادروزی( بنیی)پ پروردگارت درباره

اميد  ای که همواره مایهلهئمسلللل. (137اعراف: )« میران کردیو ،کاخ( سللللاخته و آنره را افراشللللته بودند
تاریخ برمبنای  .الهی به پیروزی نهایی مسللتضللعفين و محرومين اسللت مسلللمانان منتظر بوده، وعده

غاصب و  محروم و زیان طبقه نفع طبقهرود که بهای میالهی سرانجام به نقطه هایو وعده اهسنت
کم است گر فاقد تمام وسایل هم باشند که عليه متجاوزان و است مارگران انقلاب میکسانی .حا کنند ا

 بامسلللللمان منتظر که هرچند  اسلللللت،الهی  اميد به تحقق وعده هاپیروزی آن نيرومندترین اسلللللحه
یکی از کلله دانللد زیرا فرد منتظر می ؛گيردکللار میبودن، تمللام قوای انسللللللانی خود را نيز بللهاميللدوار 
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گرچه امر ا  .های اخلاقی اسللتالهی، جهاد و پیکار با ظالمين و فسللاد و انحراف های تحقق وعدهلازمه
 .(2/34، 1391 صافی،شود )تحقق اصول دین انجام می سمتبه ، ولیجهاد از فروع دین است

 افزایش مقاومت دربرابر بازگشت به جاهليت .8 -3 -3
گرچه دنيای مادی امروز بهرا والا  مسللللمانی که این عقيده ظاهر روبه جاهليت باور داشلللته باشلللد ا

الامتياز بشر از حيوان در بسياری از جوامع گذارده و اهداف عالی انسانی و حقيقت و فضيلت و مابه
 ،رانیشهوت، است مار  ،قلدری ،استبداد ،زور  ،تجاوز  ،بيدادگری ،لمظ ،و طغيان است فراموش شده

شود تر میروز رای بههای نو در جهان رای  شده و روز ها و جلوهصورتناامنی به و  خيانت ،نابکاری
گرچه الفاا و کلمات صلح، عدالت، آزادی، مساوات، برادری، همکاری، تعاون و بشردوستی را در  و ا

گرچه فاصللللله بين زورمندانکار مییا برای مقاصلللللد دیگر بهمعانی دیگر  فرماندهان و  و  برند و ا
 یبران هر روز زیادتر و رابطه آنها با یکدیگر به رابطه دو انسلللان برابر هيچ شلللباهتزیردسلللتان و فرمان

های واقعی بشر و سير کمالی او و خلاف ولی این توحش تا هرکجا برود چون خلاف خواست ،ندارد
  شود.میکن شود و سرانجام به شدیدترین وضعی سرکوب و ریشهعقيده و آرمان اوست پیروز نمی

و هرچند که آموزش و  مسللللکی هرچه نيرو بگيرد و از هر حلقومی برایش تبليغ شلللوداین جاهلی
 که قرآنعاقبت دربرابر منطق آسللللمانی  کنندفرهنگ را با زور قوای انتظامی با آن همگام و همراه 

خِذَ بَ »فرماید: می يْئا وَلا یَتاَ رِتَ بِهِ شللللَ شللللْ دَ إِلااَ اللهَ  وَلا ن  لاا نَعْب 
َ
مْ أ وآءأ بَيْنَنا وَبَيْنَک  کَلِمَةأ سللللَ نا تَعالَوْا إِلی  عْضلللل 

ونِ الله رْبابا مِن د 
َ
سوی کلمه و عقيده یکسان و مشترکی بين ما و شما که نپرستيم بيایید به؛ بَعْضا أ

: عمرانآل) «رب خود نگيریم ،دیگر را غير از خدایککدام از و به او شللللرت نياوریم و هيچ مگر خدا را
  ای»فرماید: که می قرآن زیرا بنابر آیه کند؛مییروی نپ هرگز از احزاب فاسللللد و مشللللرت (64

َ
ذِ یأ نَ یهَا الاَ

طِ  وا إِنْ ت  ذِ يآمَن  وا الاَ وا یع  کَفَر  مْ عَلَی ینَ  وک  دا  رِ ر  وا خَاسللللِ مْ فَتَنْقَلِب  عْقَابِک 
َ
د یامان آوردهیکه اای کسللللانی؛ نَ یأ

گر از کسللللانی د يکار خواهانیگردانند و ز تان بازمیدهيد شللللما را از عقياطاعت کن ،انددهیکه کفر ورز ا
شللدنی اسللت و اصللل انتظار اسللت بسللاط ظلم و فسللاد برچيده عقيده دارد که (149اعراف: )« گشللت
کند و آنها را به نصرت خدا تر میتر و مقاومحق و باطل صفوف طرفداران حق را فشرده مبارزهکه در 

 کنللدآشللللنللا می قرآندهللد و گوش آنهللا را همواره بللا صللللللداهللای نویللدبخش و فتح و ظفر نویللد می
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تِ یهَلْ »: اسلللللت که نوید داده شلللللدهچنانهم
ْ
نْ تَأ

َ
 أ

ا
ونَ إِلَا ر  وْ ينْظ 

َ
م  الْمَلادِکَة  أ تِ ی ه 

ْ
وْ  یأ

َ
كَ أ تِ یرَب ا

ْ
بَعْض   یأ

كَ یآ تِ یوْمَ یاتِ رَبِا
ْ
كَ لا یبَعْض  آ یأ بَتْ فِ ینْفَع  نَفْسللام إِ یاتِ رَبِا وْ کَسللَ

َ
نْ آمَنَتْ مِنْ قَبْل  أ ها لَمْ تَک  مانِها یإِ  یمان 

ونَ يخَ  نْتَظِر  ا م  نَا وا إِ لِ انْتَظِر  ق  با دیآ؛ رام  بازهمنات و يات و بیهمه آدن آنیا  ن انتظار یجز ا معجزات 
های ات پروردگارت )نشانهیا بعضی از آید یايا خود پروردگارت بی ندیايشان بیدارند که فرشتگان نزد ا

ش از آن یکه پد کسللللییايهای پروردگارت بکه بعضللللی از نشللللانهدانند روزیگر نمی. مدیايامت( بيق
 آوردنش سودی ندهد. مانیا است کسب نکردهری را يمان خود کار خیا در مدت ایاورده يمان نیا

که ما هم در انتظار يبگو: منتظر باشلللل این انتظار، مبارزه با بازگشلللللت به عقب و . (158انعام: (« مید 
گر نادانان یا مغرضلللان  تمام ادمه و یاران خاص و پیروان آنهاسلللت ارتداد اسلللت و مکتب سلللازنده و ا

اند خود را در دادگان، چاپلوسللان و مأیوسللان تفسللير کردهیها تن به خوارمکتب بيراره مانند راآن
ونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ ی» ردیف یهود که مصداق ف   .(53، ص1391 اند )صافی،قرار دادهاست،  «حَرِا

 هویت دینی درمقابل پوچی در دنيای کفر  .4
و برای بشریت از آن تفسير درست و  داندمیامروزه دنيای غرب بسياری از قبایح و مظالم را فخر و مد   

انسللللان امروزه عقلش تکامل یافته و به دین نياز ندارد و هر فردی که »مانند شللللعار کند سللللودمند می
بسياری از افراد را جذب این شعارهای  او از این راه، «.برسدتواند به سعادت می ،انسانيت داشته باشد

کنکند می ظاهر زیبابه  مشاهده کند.و ملاهی و مناهی را تروی  میست ده با فساد و فحشاکه در عمل آ
مسللمان  .رسددین در غرب هيچ هویتی ندارد و به پوچی میکه بشر بیدهد نشان می هاآمار زندگی آن
چندانی نداشته باشد درکنار اعتقاد به باورداشت مهدویت و  از لذایذ و مادیات دنيا بهره ندمنتظر هرچ
 .(39، ص1393 )صافی، اس هویت دینی و اميد به آینده در او زنده استانتظار، احس

 گيری . بحث و نتيجه5
ها از ظلم و سللللتم مسللللتکبرین بيزار و رود که انسللللانسللللمتی پیش میجهان بشللللریت پیوسللللته به

گر به د هستندگاهی برای آرامش خوهدنبال پنابه جو کنند و صورت حقيقی جستو این آرامش را ا
که دین اسلللللامزا رسللللند.می دین به آن سلللللایهدر  کامل ،آنجا ترین دین الهی اسلللللت خاتم ادیان و 
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با دید  برخیشاید  .است پیروان این دین روبه افزایش ،بهترین مأوا برای بشر است. با گذشت زمان
طبيعی  اسللت. تر شللدههای قبل ظلم و سللتم بيشسللطحی بگویند در جهان امروز نسللبت به سللال

 ؛گونه نيسللتحقيقت ماجرا این داری.روند نه دیندینی میسللمت بیافراد به ،حالاایناسللت که ب
از افراد ظالم و سللللتمکار با حيله و نيرنگ برای رسلللليدن به  کمی در طول زمان هميشللللله عده زیرا

هل دليل جاز افراد به زیادی دینی یا تحریف از ادیان را رواج داده و عدهکفر و بی د،مقاصد شوم خو
که در آن زیسللللتهاو عدم تحقيق و فرهنگ جامعه رو این افراد و رنگ و لعاب دنيوی اند دنبالی 

گر بهرهشده ان به مرنان شود هشزیادی از دنيای مادی هم نصيب اند، ولی در طول زندگی حتی ا
 یشو پیوسته دچار سردرگمی و تشو رسندمین ،شوندداری بدان نادل میدین آرامشی که در سایه

شنيده اند این اعتراف دین یا ادیان دیگر که به اسلام نادل شدهبی داز زبان بسياری از افرا هستند.
اند و این حس نکرده داند در طول عمر خوحاضر به آن رسيدهآرامشی را که درحالشده است که 

مهدویت و انتظار باورداشلللت  درونی اسلللت و ربطی به رنگ و لعاب دنيوی و مادیات ندارد. یآرامشللل
 دهد؛ زیرامیقوت دین اسللللت و انسللللان را از رکود و نااميدی نجات  ترین نقطهدر دین اسلللللام بزر 

کند. این باور، همواره موجب تلاش و اميد و تلاش است که زنده است و زندگی می انسان در سایه
گر این عقيده در آنها پ پیشللرفت و ادامه ظهور و  ررنگ شللود زمينهمسللير زندگی مسلللمانان شللده و ا

 شود.میفراهم  ؟عج؟تشکيل حکومت حضرت مهدی 
 بر علاوه ایشلللللان که اسلللللت این ؟ره؟صلللللافی اللهآیت پژوهیمهدویت در  توجهقابل نکات از 

 دعوت آن به را دیگران و  برداشللللته گام راه این در  مداوم عرصللللله، این در  تحقيق و  پژوهیمهدویت
 و  کرد فراهم اسلللت، توان در  که هرگونه را شلللرایط باید ظهور  تحقق برای» فرمود:می ایشلللان کرد.می

 یاری دیگر  کشللللورهای در  چه خود کشللللور  در  چه مهدویت باورداشلللللت و  انتظار  عرصللللله در  را افراد
 و  اجتماعی سللياسللی، هایحرکت توانمی ایشللان اندیشلله در  شللده ذکر  مهم نکات از دیگر «. رسللاند
 شللللخصلللليت کشللللورهاسللللت. دیگر  در  انقلابيون بخشالهام و  محرت کرد که بيان را اسلللللامی انقلاب
 مهدویت بحث به پرداختن و  است چندبعدی و  جانبههمه شخصيتی مهدویت، عرصه در  ایشان
 .رسلللللاندمی مخاطب به عميق و  جامع دیدی بود عرصللللله این در  عامل خود که ایشلللللان ازمنظر 
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که امام واسللطه فيض الهی به بشللر اسللت اعتقاد به الله صللافی گلپایگانی براسللاس اندیشلله آیت ازآنجا
زایی، مشوق بخشی و حرکتموجب اميدآفرینی، نشاط ؟ع؟امامو انتظار ظهور  ؟عج؟امام مهدی 

های همرنين مجرای تحقق همه اهداف و آرمان .خواهانه اسلللتگرانه و اسللللامهای اصللللا حرکت
های اسللتکباری ظامن گيتی، شللکسللت کشللی، حکمرانی اسلللام بر همهگری و حقاسلللامی، رفع سللتم

هللا و ییجوين بردن جهللل و سللللتم و کينللهبآلود غيرانسللللللانی، از رای  و فروپللاشللللی احزاب شللللرت
برپاداشتن حدود الهی و  برایها، افزایش درت بشر نسبت به کرامت انسان، باعث قيام نژادپرستی

های فاسلللللد، موجب تحقق وعده الهی، عامل مل پایداری دربرابر رهبریاجرای قانون اسلللللام، عا
مبارزه با فسللللاد و انحراف، عامل افزایش مقاومت دربرابر بازگشللللت به جاهليت و موجب احسللللاس 

 شود.ای کفر میيهویت دینی درمقابل پوچی در دن

 منابع فهرست 
 دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی. :قم .ناصر مکارم شيرازی، مترجم:  (.1355) قرآن کریم           *

من   د السمطنن ف  فضائل مرتض    الاک ل   الساطنن   الائمئفرا(. 1398بن محمد )، ابراهيمحموی جوینی .1
 المحمودی. هبيروت: مؤسس .؟عهم؟ذ یکهم

 .؟عج؟. قم: بنياد فرهنگی حضرت مهدی موعود مقا متا کظا  عامل (. 1391الله )، لطفگلپایگانی صافی .2
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 .قم: جمکران .منصور ، پهلوان. مترجم: الهعم   تمام نیالدکمال(. 1399صدوق ) .8
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 ظن در اسیمحسن تبيین مبانی کیمی
 2بویه، طاهره آل1پروین رضایی

 چکيده
رسلللليللدن انسلللللان بلله معنویللت را دارنللد  معنوی نوین کلله داعيلله هللایامروزه جنبش

دانند و سللایر سللبک زندگی اندیشللی را  ابزار مهمی برای رسلليدن به آرامش میملبت
های آنها های مختلفی در آموزهشکلکنند که بهاین موضوع بنا می خود را نيز برپایه

ظن یکی از شللللود. حسللللنجذب، مدیتيشللللن و... دیده میو با عناوینی مانند قانون 
مهمترین فضللللادلی اسللللت که در رشللللد و تکامل مادی و معنوی فرد و جامعه نقش 

کند و به داشلللتن طور صلللریح با مسلللئله بدگمانی مبارزه میبسلللزایی دارد. اسللللام به
کند. پژوهش حاضلللر خاطر دعوت میظن برای رسلليدن به آرامش و رضللایتحسللن

ظن در اسللللام انجام حسلللن تحليلی باهدف تبيین مبانی کلامی-وش توصللليفیر به
ظن در اسللللام براسلللاس های تحقيق حاضلللر، مبنای اصللللی حسلللنشلللد. بنابه یافته

ظن، تواند به دو اثر مهم حسللللنتبع این باور قلبی فرد میگيرد. بهایمان شللللکل می
ارتباط با خود، خداوند ظن در هایش برسد. حسندفع ناملایمات و جذب خواسته

ظن در اسلللام کند. بنابراین، برای رسلليدن به حقيقت حسللنو هسللتی معنا پیدا می
 ظن برسد. بينی انسان مشخص شود تا بتواند به فضيلت حسنباید جهان

گان کليدی:  شناختی، خداشناختی، شناختی، انسانهستیظن، حسنواژ
های نوین.معنویت
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 . مقدمه1
مسادل اخلاقی برای ظن از اوصافی است که در اسلام مورد توجه قرار گرفته است. بسياری از حسن

گمان بود یا مقدمه یا ثمراه آن اسلللت. رسللليدن به این نکته اسلللت که باید نسلللبت به خداوند خوش
های الهی ظن دارد و نسللللبت به وعدهویژه به خداوند حسللللنامور بهبه تمام  کهبرای ملال کسللللی

طورقطع دنبال اوصلللللافی مانند دروم، تهمت، غيبت، اميدوار اسلللللت و به خداوند ایمان دارد به
که نه به خودش و نه به رود. این صللللفت در وجود فرد باعث میحسلللللادت، بخل و... نمی شللللود 

تواند باعث نجات تنهایی نمیگاه بهدیگر، اعمال ناچيز انسلللللان هيچنکند. ازطرفدیگران ظلمی 
انسان شود؛ زیرا ممکن است تمام اعمال انسان در اثر یک غفلت ازبين برود. بنابراین، آنره باعث 

ظن حاصلللل لطف و عنایت خداوند اسلللت و این جز با سلللرمایه حسلللن شلللودبقا و نجات انسلللان می
اندیشللی درقالب روشللی برای رسلليدن به آرامش امروزه در غرب بانام ملبتشللود. ازطرفی آنره نمی

بينی ناقصی شود چون جهانمانند انرژی، کوانتوم، کادنات و... تبليغ می علمیدرون با مبانی شبه
ظن و تواند گویای تبيین این مفهوم ارزشللللمند در سللللطح فرد و جامعه شللللود. حسللللندارد، نمی

کند. بنابراین، تحقيق باط با خدا، انسان و سایر مخلوقات هستی معنا پیدا میاندیشی در ارتملبت
کنون شللناختی و خداشللناختی بررسللی میشللناختی، انسللانحاضللر هم بانام مبانی هسللتی شللود. تا

ها با ای با این نام نوشته نشده است، هرچند در برخی پژوهشنامه و یا مقالهکتاب مستقل، پایان
مشلللللابه تحقيق صللللورت گرفته اسلللللت، اما با رویکرد و ابعادی متفاوت. بيشللللتر  دغدغه و هدفی

انللدیشللللی نللاظر بلله بعللد اخلاقی و حللدیلی یللا جنبلله ظن و ملبللتهللا در رابطلله بللا حسللللنپژوهش
 شناسی آن است. روان

 شناسی. مفهوم2
 ظن . حسن1 -2

 نيت، حسللللن ( مرکب اِ  ،اضلللللافی ترکيب[ )اَ  ِ ن     ]ظن حسللللن»آمده اسلللللت:   ام  دهخدا لغتدر 
 مطمئن آن باآدمی  که اسللت حالتی آن و  نيکوگمانی گمانی،خوش سللوءنيت، مقابل اندیشللی،نيک



  

 

می
کلا

نی 
 مبا

یین
تب

 
سن

ح
لام

 اس
ن در

ظ
 

 

79 

اصللللطلاحی،  تعریف ظن در ( حسللللن3541، ص1377دهخللدا، «. )بللاشللللللد خير  متوقع و  بللاشللللللد
بينی، ها، خوشانسللللان کردار  و  گفتار  هسللللتی و  جهان انفعالات و  خدا، فعل به نسللللبت انگارینيک

 (.2/134، 1412قرشی بنایی، دارد ) نام ظناسلامی، حسن روایات تعبير به یا نگریملبت

 اندیشی . مثبت2 -2
از دو واژه ملبت و اندیشلله اندیشللی اسللت. ملبت اندیشللیواژه ملبتظن از مفاهيم مرتبط با حسللن

خلاف منفی، آنره منفی نباشد، مقابل منفی  یمعنابهفتح باء  ملبت به واژه .تشکيل شده اسلللللت
لغت  یهار فرهنگد اندیشلليدن. آمده اسللت( 2632تا، صمعين، بی) اثبات باشللدیق طرآنره به و 

پنداشتن، فکر و خيال کردن، تأمل کردن،  و  کردنفکللللرکللللردن و اندیشلللله کللللردن، خيللللال  یمعنللللابه
ن، بود یدر فکر تهيه چيزو  کردن، یاد آوردن م کللللردن، یللللادتصور کردن، پنداشتن، ظن بردن، تللللوه

 ابتفکر، فکلللللللر، تأملللللللل، تلللللللرس، بيم، اضللطر یمعناهمرنين به(. 3541، ص1377دهخدا، ) اسللت
شللللللود: گونه تعریللللللف مللللللیشناسی ایناندیشی در روانملبت .آمده است( 326تا، صمعين، بی)
ملبت و برقرار کردن  یملبت، نگرشی شادمانه به زندگی، انجام رفتارها یدید داشلللتن یمعنلللابللله»

 (.10، ص1395کویليام، « )دیگران ارتباط ملبلت بلا

 ظن . مبانی حسن3
 راه از این ، پسقلب( انسللللان اسللللتنفس ) ،ترکيبی از شللللناخت و گرایش اسللللت و جایگاه آن ،ایمان

بينش  ،دهد. ایمانرفتاری متناسللب با خود را بروز می و دهد می وسللو سللمتشللوق و اراده انسللان را 
های . این بينش و گرایشکندای از خالق و مخلوق و ارتباط انسللللان با موجودات عالم اراده میویژه

سلللللاز رفتارهای انسلللللان در ارتباط با خداوند و ارتباط انسلللللان با خود و دیگران درونی هرکدام زمينه
ظن، داشتن نگرش ملبت منوط به ایمان شخص ( حسن60، ص1385نسب، موسوی. )شوندمی

نگری کند. نبود ایمان باعث سلللوءظن و منفیميزان ایمان فرد درجات مختلفی پیدا میاسلللت و به
که حسللنمی کند مبانی ظن در ارتباط با خود، خداوند و سللایر مخلوقات معنا پیدا میشللود. ازآنجا

شلللود. نوع نگرش شلللناختی و خداشلللناختی مطالعه میانسلللان شلللناختی،آن نيز با عناوین هسلللتی
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ظن را مشللخص تواند کيفيت، نوع درجه و رتبه حسللناسلللام با رویکرد الهياتی به این سلله مقوله می
 کند. 

 ظن در اسیم شناختی حسن. مبانی هستی1 -3
 . هستی مخلوق خداوند 1 -1 -3
 قرآن کریم دیدگاه از . ندارد راه آن در  تردیدی و  تاسلللل اسلللللامی، وجود، واقعی شللللناسللللیهسللللتی در 

ای یگانه هسللللتی، آفریننده و  اسللللت حقيقی رب و  مالک، مدبر  و یگانه جهان و منشللللأ مبدأ خداوند
همه موجودات هسللللتی درجات و مراتب مختلفی دارند.  (1/537، 1375مطهری، نام الله دارد. )به

کنون از آن شناخته شده ذره کرانهستی، واقعيتی عظيم، گسترده و بی ای کوچک است و آنره تا
عللالم طبيعللت( کلله بللاوجود نهللایللت اسللللللت. در ورای طبيعللت و هسللللتی مللادی )از این واقعيللت بی
پذیری، ناپایداری، وابسللللتگی های فراوانی ازنظر پایانانگيز ظاهری، محدودیتگسللللتردگی اعجاب

بالاتری از واقعي مانند و... دارد مراتب و سللللطو   عالم ملال، عالم عقل، عالم ت و عوالم دیگری 
ملکوت، جبروت و عالم عرش و کرسی و موجوداتی غيرمحسوس مانند رو ، ملادکه، جن و شيطان 

ای از عالم غيب و عالم شللللهادت )ر.ت.، نيز وجود دارند. بنابراین، اسللللاس جهان هسللللتی مجموعه
شللهود و مادی مرتبه پایین و نازله واقعيت عالم غيب ( اسللت و جهان 105؛ توبه: 3؛ بقره: 22حشللر: 

گرایانه و مادی از هسلللتی مردود اسلللت. اعتقاد به اینکه اسلللت. برمبنای این نگرش، تصلللویر طبيعت
هسللتی، نظم و برنامه مشللخصللی دارد همرنين اعتقاد به اینکه هسللتی، خالقی مهربان دارد و تمام 

شلللود به اسلللت که منحصلللر به زندگی مادی نمی هسلللتی از درجات و مراتب مختلف تشلللکيل شلللده
سللاز اسللت و انسللان خود را انگيز و مسللئوليتسللاز، شللوقدهد و آرمانزندگی انسللان معنا و هدف می

 ظن به کل هستی است. بيند. ثمره این معرفت، اميد و حسنهدف و تنها و رهاشده نمیبی

 مندی هستی. هماهنگی و نظام2 -1 -3
سو و هماهنگ به یکاست که همه موجودات جهان با نظامی ، هستی سيستمی رآن کریمقازنظر 

( همه جهان از آغاز تا فرجام فقط با یک 2/85، 1375مطهری، یابند. )طرف یک مرکز تکامل میبه
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يب وجود آمده اسللللت و برای آفرینش، نظام خاص و قانون و ترتای بسلللليط بههم ارادهاراده الهی آن
بعد از خود و هر  ای با حادثه قبل از خود و با حادثه(. هر حادثه50-49قمر: ر.ت.، معينی اسلللللت )

آورد. وجود میابدی را به-ای ازلیشلللیء با گذشلللته و آینده خود بسلللتگی دارد و این ارتباط، رشلللته
ز: اصللل قانون علت و بر آن متکی اسللت عبارتند ااصللولی که اثبات این پیوسللتگی ضللروری و عمومی 

معلول عمومی، اصللل ضللرورت علت و معلول، اصللل سللنخيت و ارتباط علت و معلول و اصللل منتهی 
قاطع و غيرقابل العلل. براسللللاس سلللله اصللللل اول، جهان نظامی شللللدن جهان هسللللتی به یک علت

تبدیل دارد و با ضللللميمه شللللدن اصللللل چهارم یعنی، اصللللل توحيد مبدأ اسللللت ارتباط و پیوسللللتگی 
(. بنابراین، در سلللراسلللر جهان 1/127، 1375مطهری، شلللود )بين همه جهان اسلللتنباط میومی عم

کانونی اسللت )ر.ت.، دهد جهان یکشللود که نشللان میاراده، مشلليت و نظم واحدی مشللاهده می
سللتی دیگر، هيچ حرکتی در ه(. ازسللوی2/96، 1375مطهری، ( نه دوکانونی و چندکانونی )22انبيا: 

که منشلللللأ و شللللود. عوالمی بدون تعامل با اجزای دیگر آن انجام نمی در ماورای دنيا وجود دارد 
سللرچشللمه موجودات مادی اسللت و فعل و انفعلات موجود در دنيا و موجودات آن تابعی از فعل و 

های آسللللمانی اسللللت و ایجاد اثری در جهان مادی سللللبب تأثير در نقاط انفعالات موجود در جهان
 آورد.شود و آثار جدیدی در جهان مادی پدید مییگر ماورایی مید

منسجم و یکپارچه صورت سيستمی دهد که بهکل این تعاملات شبکه واحدی را تشکيل می
اسلللللاس، دانسللللتن این مبنا از ( براین121، ص1396اخلاقی، برای تحقق هدفی در ارتباط اسلللللت. )

داند که تمامی ظن انسللان تأثير بسللزایی دارد؛ زیرا او میحسللناندیشللی و ملبت شللناسللی در هسللتی
ترین هستی زیبا آفریده شده است و جهان براساس نظم و قوانين مشخصی خلق شده و کوچک

تواند بر این هسللللتی هدفمند و منظم تأثير بگذارد و تأثير اعمال و انتخاب انسللللان حتی افکار او می
که چون عالم ماده عالم تزاحمات اسلللللت و سللللهم زیادی از بپذیرد. همرنين باید متوجه با شلللللد 

مشکلات بازتاب اعمال خود انسان است، پس نباید نگاهش به هستی منفی و بدبينانه شود، بلکه 
مندی از قوای هسللللتی برای رسلللليدن به سللللعادت و آرامش که از تواند با تغيیر در نگرش و بهرهمی

 ، تلاش کند. اندیشی استظن و ملبتنتای  حسن
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 . شعورمندی هستی3 -1 -3
در نزد عرفای اسللللامی، جهان و همه ارکان آن از جماد، گياه، حيوان و... حيات و شلللعور دارند. این 
حقيقت در درجه اول با کشلللف و شلللهود قابل درت اسلللت. توضللليح وجودی این مسلللئله مبتنی بر 

،  وحدت وجود و رسللوق الهی در همه جهان اسللت؛ یعنی سللریان وجود و تجلی حق در ارکان مظاهر
ت، تبع سلللریان وجود منبسلللط، رقيقههمراه با سلللریان صلللفت کمالی آن اسلللت. به ای از حيات، ادرا

ای از حب و دیگر کمالات وجودی در تمام ارکان جهان سللللریان یافته اسللللت و در هر مظهر و مرتبه
بلکه  ،س ظاهری قابل درت نيسللللتوسلللليله حواشللللعور و حيات ارکان عالم بهیابد. وجود ظهور می

( توجه انسان به این اصل 225، ص1397. )رحيميان، لازم استد برای این دریافت، کشف و شهو
دیده احترام، عشلللق و محبت بنگرد، تمام شلللود که انسلللان تمام موجودات هسلللتی را بهسلللبب می

د که سللرشللار از حيات، شللعور ای از حقيقت مطلق ببيند، به آن بعد از وجود آنها بنگرمظاهر را جلوه
شود برای اند. این نوع نگاه، تمرینی میتن کردهو عشق الهی است که برای هدفی لباس هستی به

 چيزی جدای از خداوند دیده نشللود و همهشللود هيچچيز و سللبب میتوحيدی نگریسللتن به همه
 ود. مظاهر هستی در ارتباط با خدا و در مسير کمال و عبودیت دیده ش

 . حسن و زیبایی هستی4 -1 -3
 امور  از  زیبایی به اسللت. ميل هسللتی تمام دیدن زیبا یا زیبا نگاه داشللتن ظن،حسللن معانی از  یکی

 زیبایی بيان آفرینشبه آیات در برخی قرآن کریم است. شده نهاده انسان وجود در  که است فطری
ا»اشلاره کرده اسلت:  خداوند ازسلوی ا اِنا ماءَ  زَیناَ نْيا الْسلاَ کب بِزِینَةأ  الدا  سلوره  24(. آیه 6صلافات: ) «الْکوا

 در  هم و  زمين در  هم خلقت سللللوره ق نيز از این آیات اسلللللت. در این آیات، زیبایی 6یونس و آیه 
گر  است. شده مطر  هاآسمان  به بود فرمان نداده را زیبایابی و  زیباجویی غریزه انسان به خداوند ا
گر  راستیبه. دادنمی زیبایی به توجه  هایدریافت از بود نيمی  خالی زیبایی نمود از  هستی جهان ا
: اسلللت آمده الهی گریصلللورت لطف و  نيکویی درباره دیگر  آیات در . شلللدمی معدوم هاانسلللان مفيد

ذِی» حْسَنَ  الاَ
َ
 سوره 138نون، آیه سوره مؤم14سوره غافر، آیه  64(، آیه 7سجده: « )خَلَقَه   ءأ شَی کلاَ  أ

 سلللرچشلللمه متعال خداوند که دارد همگی بر این دلالت سلللوره اعراف. این آیات 107و 15بقره و آیه 
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 هسلللتند. حق حضلللرت جمال صلللفات از  پرتوی اسلللت؛ زیرا موجودات، زیبایی الهام منبع و  زیبایی
که حق»نویسد: می «خلَقَه شئأ  کلا   احَسَن»: آیه ذیل ملاصدرا تعالی درنهایت شکوه عظمت ازآنجا

تعالی و پرتوی از انوار صللفاتش هسللتند، پس تاحد امکان اسللت و همه موجودات نتيجه ذات باری
درنهایت حسللللن زیبایی و کمال هسللللتند و چون هرآنره آفریده براسللللاس اقتضللللای حکمت الهی و 

ه آنها قابل تصور که دربارها درنهایت حدیضرورت عنایت ازلی مترتب شده است، پس همه آفریده
(. بنابراین، خداوند هم زیباسلللللت و هم آفریننده 6/153، 1364ملاصلللللدرا، « )اسلللللت، زیبا هسللللتند

 زیبایی است.

 هستی در  زیبایی . تشکيک5 -1 -3
 گفت چون توانمی زیبایی با وجود عينيت و  ملاصلللدرا شلللناختیهسلللتی و  فلسلللفی مبانی براسلللاس

 پایین مرتبه در  موجود هایزیبایی بنابراین،. اسلت مشلکک هم زیبایی پس اسلت، مشلکک وجود
 مرتبه هرچه. بالاتر هسللتند مرتبه در  موجود هایزیبایی شللدهضللعيف شللکل و  هسللتی، رقيقه عالم

گر چه» .شلللودمی تر کامل و  شلللدیدتر  هم زیبایی شلللودمی نزدیک تعالیباری ذات به وجودی بسلللا ا
کنی که هر قوه و کمال و هيئت و حق باشللللی یقين و صللللدیق می اهل دریافت اسللللرار الهی و معارف

یی از حقایق جهان هاها و عکسشود درحقيقت سایهزیبایی که در این جهان فرودست یافت می
ت، صاف، منزه از اند، تيره گشته و دارای جرم شدهنزل پیدا کردهبالا هستند که ت اند. بعد از آنکه پا

«  دگی و متعالی از افت، عيب، خلل، سللللسللللتی، هلات و نيسللللتی بودندنقص و زشللللتی، عاری از آلو
 امر  زیبایی اسلللت، کمال گفت زیبایی توانمی شلللد، بيان آنره به (. باتوجه2/77، 1440ملاصلللدرا، )

 نشان هستی زیبادیدن بالاست، عالم در  زیبایی از  ایسایه پایین، عالم در  زیبایی هر  است، عينی
 تمام به او  نگاه گونه که زیبا آفریده شللللده اسللللتانسللللان همان دارد و  هسللللتی حقيقی بودن زیبا از 

 خالق به عشللللق و  ایمان ظن و از حسللللن سللللرشللللار  و  زیبا نگاهی هسللللتی باید آثار  و  افعال و  هاپدیده
 . باشد هستی
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 ظن در اسیم. مبانی خداشناختی حسن2 -3
 . توحيد 1 -2 -3

وسته به عوامل یآنکله انسان پ یجلاشود بلهیبللودن خداوند موجب م گانللهیللد و ياعتقللاد بلله توح
مرجع یک د ببندد به يا به آنها امی هددل راه دم بلهيشد و از آنها بینديب دخو یمتعلدد ملؤثر در زندگ

ها، عواطف و للللان شناختي، انسللللجام و تعللللادل مین نگرشللللير چنين تأثیو ملجأ چشم بدوزد. کمتر
 ینفلللس و روان آدمللل عناصلر  ،یپرسلتگانلهیلد و ياسلت. توح یزنلدگ یهلااز بخش یارير بساعمال د

لك منبلع، متحلد یطلرف افت و شناخت بهیدر  یاو را بلرا یفکلر ی، روند قوابخشدمی یرا همبسلللتگ
. کندیان بلللارور ملللت انسيرا در شخص ایسلللازنده یبللليلللن رهگذر، اثلللر ترکیو از ا کندیو هماهنلللگ مللل

روان  یدگيپاشللللتشتت و ازهللللم باعث عدد منابع ترس و نفللللع و ضللللرر تا یعکس، تعدد آلهه و شرك ربلللل
گاهيانسان و تفرق و تقس و ( 33زمر: ر.ت.، شللللللود )یمتعللللللدد ملللللل وسوهایسمتاو به  یم قدرت آ

 مانند یجللاد اختلالات روانیو ا انسانت يشخصلل یونللدهایپ یختگيگسللازهللم اعثللز بلليسللرانجام ن
 شود. می یو افسردگ یديناام

 اول( توحيد در خالقيت
معنی اعتقاد به یگانگی خداوند در خالقيت اسلللللت؛ یعنی آفریدگار حقيقی توحيد در خالقيت به

راده خداست و همه هستی مخلوق اوست. خالقيت سایر موجودات جنبه استقلالی ندارد و تابع ا
در موارد زیادی به این  قرآن کریمو مشلليت خداوند اسللت که به آنها افاضلله وجود کرده اسللت. آیات 

ذلکم الله ربکم خالق کل شیء لا اله الا هو فأنی »(؛ 2زمر: « )الله خالق کل شیء»موضوع اشاره دارد: 
(. علاملله 62غللافر: « )تؤفکون؛ این اسللللللت خللداونللد، پروردگللار شللللمللا کلله آفریننللده هرچيزی اسللللللت

خلق موجودات و »گوید: داند و میطباطبایی، نظم موجود در عالم را دليل بر یکتایی خالق می
نعمت بودن خداوند اسللت که تدبير آنها دليل بر الوهيت خداوند اسللت، نشللانه وحدت تدبير و ولی

 (.1/402، 1384طباطبایی، « )رب انسان و هرچيز دیگری است
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 در رازقيتتوحيد دوم( 
رسللللاند رزق ناميده در ابتدا هرآنره انسللللان را به غذا می»گوید: علامه طباطبایی در معنای رزق می

بریم گسترش پیدا کرد و دیگر محدود به شد، سپس معنی رزق به هرچيزی که ما از آن نفعی میمی
زت، مال، علم، جمال رسد رزق آنهاست مانند عغذا نبود. بنابراین، هر خير و خوبی که به خلق می
گرچه ندانند چه کسللللی به آنها داده اسلللللت ( توحيد در 142-3/137، 1384طباطبایی، «. )و.. ا

دهنده نيست و ضيق رازقيت به این معنی است که انسان باور کند غير از خدای تعالی کسی روزی
شود. وقتی ها تنظيم میدست حکيمانه اوست که براساس مصالح واقعی انسانآن نيز به و سعه

گاه اسللت و از روی  انسللان باور کند رازق کل هسللتی خداوند اسللت و او به صلللا  و فسللاد بندگانش آ
دهد ای امکانات بيشللللتری قرار میمصلللللحت به برخی از بندگان امکانات کمتری داده و برای عده

گر باور کند که نعمت طلبد. همرصللللورت تنها از خداوند کمک میگيرد و درایندلش آرام می نين ا
و نقمت، بيماری و سللللامتی، فقر و غنا همه وسللليله آزمایش الهی هسلللتند نه دليل تکریم او و بداند 
هرکسللی هرچه دارد همان وسلليله آزمایش اوسللت مهم سللرفراز بيرون آمدن از آزمایش الهی اسللت نه 

کند و این آزمون تلاش می داشللتن امکانات مادی، برای بهره بردن از این فرصللت و موفق شللدن در 
شلللود که شلللود. بنابراین، نگاه توحيدی به رازقيت خداوند سلللبب میرشلللد بيشلللتری نصللليب او می

اندیش ای ملبتهای زندگی نااميد نشود و با روحيهانسان فقط به خداوند اعتماد کند، در سختی
 به تلاش و کسب روزی بپردازد. 

 سوم( توحيد در مالکيت
معنای دارایی و صللللاحب چيزی بودن اسللللت و آن یا حقيقی اسللللت یا اعتباری. مالکيت مالکيت به

گيرد مانند مالکيت انسان نسبت به خانه، کفش و لباس، اعتباری با معاملات و قراردادها شکل می
اما مالکيت حقيقی امری تکوینی و واقعی اسلللت و مالک حقيقی اسلللت که صلللاحب چيزی اسلللت و 

قيقی برای اوست. این مالکيت در جهان هستی منحصر به خدای متعال صورت ححق تصرف به
که در بينش نظری توحيدی، جهان هسللللتی از  اسلللللت و توحيد در مالکيت هم به این معناسلللللت 
مجرد و مادی، فرشته و انسان، آسمان و زمين، آب و هوا و هرچيز دیگری که نام موجود بر آن نهاده 
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طور که انسللللان، خداوند را خالق خود کند همانمی شللللود ملک خداسللللت. بينش توحيدی حکم
( از نتای  ایمان به مالکيت 188، صص1392بداشتی، داند او را مالک و صاحب خود نيز بداند. )می

گر داند که همهخداوند بر تمام هستی، صبر دربرابر مصيبتهاست؛ زیرا او می چيز برای خداست و ا
يا ملکی برای خود درسلللت کرد و صلللاحب اموال و دارایی شلللد تمام بنابه ضلللرورت زندگی در این دن

گر این دارایی ها روزی براسلللللاس مصلللللالحی از او گرفته شلللللد دیگر اینها اعتباری اسلللللت. بنابراین، ا
کند، بلکه همواره اميدش به شود و نسبت به خداوند سوءظن پیدا نمیاندوهگين و افسرده نمی
نگاهی ابزاری دارد که چند روزی برای رسيدن به سعادت و کمال هایش خداست و به تمام داشته

 امانت سپرده شده است. اخروی به

 چهارم( توحيد در ربوبيت 
که به کمال مطلوب خود برسللللند و طوریتنظيم اشللللياء و تدبير امورات آن به ،حقيقت رب یعنی

اوند متعال اسلللللت و اسللللباب و دسلللللت خدهاعتقاد به اینکه تدبير عالم ب ،توحيد در ربوبيت یعنی
. دهندامر خدا و مشلللليت او فعلی را انجام میکه به اسللللتخداوند سللللبحان  ،جنود ماممسللللببات ت

( نتيجه اینکه شللللناخت و تفکر در صللللفات و افعال خداوند در ایجاد 1/71، 1396ربانی گلپایگانی، )
ناپذیر معرفی شللللللده اسللللللت وصفخداوند در اسلام، حقيقتی یگانه و بسيار مؤثر است.  ظنحسن

گونه نقص و عيبی در او راه ندارد. توجه به این صلفات و و هيچ را دارد هلا و کمالاتکله همله خلوبی
کند و باعث نگلللللرش ملبلللللت او بللللله اميد و نشاط را در انسان ایجاد می صورت مستقيم،به کملللللالات

 شود. زنلدگی و جهلان اطلراف و حوادی موجود در آن می

 ظن در اسیم شناختی حسن. مبانی انسان3 -3
برد  نخواهدای بهره خود انسلللللانی زندگی از  خود هرگز  حقيقت به نسللللبت شللللناخت بدونانسلللللان 
 خودش به نسللللبت انسللللان شللللناخت باشللللد. هرچه برخوردار  هم شللللهوانی و  مادی لذات از  هرچند
 مخلوقات سللایر  و  خداوند با درنتيجه ارتباطششللود می بيشللتر  خداوند به باشللد معرفتش تر عميق

 هرچه بالعکس. شللودمی محقق اشظن در زندگیکند و حسللنمی پیدا بهبود خودش همرنين و 
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 و  رسلللدمی حقيقت از  تریسلللطحی درت به باشلللد تر سلللطحی خودش به شلللناخت انسلللان نسلللبت
 همان که او  اصلليل يقتحق و  هویت با اسللت ممکن که کندمی تلقی ملبت را اموری ميزان همانبه

شللود که باتوجه به مقدماتی که بيان شللد این نتيجه حاصللل می. باشللد در تعارض اسللت الهی رو 
 ظن درواقع نگاه صحيح و بينش و شناخت عميق نسبت به انسان است. حسن

 . فطرت 1 -3 -3
 کله فطلرت ناميلدهدر نظریه رای  دانشمندان اسلامی، ماهيت انسان همان هسلته بلاطنی اوسلت 

 استمداد از کلام وحيانیو عقلانلللللی و تجربلللللی  یقوا یکارگيرحيات انسانی و بهشود و در تنظيم می
انسلللللللللانی را  یهااصلللللللللول ارزش اسللت جوهره انسللان که کند. فطرتایفا می نقش اصلللی و محوری

و اش دغدغله جانبلهسلعت هملهکنلد و بلا وها حفلظ ملیصورت ثابت و پایدار در طول زماندرقالب 
محلللللدود و  و  یو اخلللللرو یشلللللده و ناشلللللناخته، دنيلللللومخاطره انسان نسبت به جوانلللللب شلللللناخته

، یو معنو یدارد. بللا ملاحظلله هردو جنبلله مللادنللامحلللللللللللدود حيللاتش را همواره زنللده نگلله می
ی، نيایش و پرسللللتش، خواهدوستی، پیشرفتخواهی و زیباییجمالطلبی جویی، عدالتحقيقت

دهد و حرکت و تغيیر عشللللللق متعللللللالی و فضللللللادل اخلاقی ابعاد اصلی فطرت انسان را تشکيل می
جوانب حيات انسانی بر محور تعمق و توسعه همه این ابعاد همراه و متناسب باهم، موافق فطرت 

دسللت از انسللان به یاجانبهدر نگرش اسلللام، فطرت، هویت وسلليع و همه. رودشللمار میصللحيح به
غرایلز و املور طبيعلی و  یانسانی، تعلادل و سلازگار یهاانکار غرایز و خواستهو دهد و بدون نفلی می

 طور فطری سلله نوع گرایش اصلللی دارد: حب بقا،انسللان بهکند. فراطبيعلللللللی انسلللللللللان را مطر  می
( انسللللللان براسللللللاس این 3/73، 1375مطهری، خواهی. )جویی و سللللعللادتخواهی و لللذتکمللال
های اسلام با نشان دادن کند. آموزهفکر کرده، سپس انتخاب و اقدام و تلاش می ها تصور و گرایش

کند تا لذت حقيقی، مسللللير او را برای شللللناخت آرزوهای برتر و تلاش برای رسلللليدن به آن هموار می
های دنيوی ر اثر انتخاب لذتظن حقيقی برسللاند و از نارضللایتی و شللکسللت که بانسللان را به حسللن

 آید، نجات دهد. وجود میبه
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 های وجودی انسان. ابعاد و لایه2 -3 -3
به  به حواس ظاهری و متغير  به بدن مادی و طبيعی خود، مشللللهود  هویت و حقيقت انسلللللان 

 های بيرونی نيسلللللت، بلکه این بدن تنها وسلللليله و ابزاری برای تکامل تعالی انسلللللان از دگرگونی
( انسلللان 173، ص1395جوادی آملی، اسلللتعدادهای بالقوه و نهانی اسلللت که مفطور به آنهاسلللت. )

کند و آن تری از حيات و نفس دارد که وی را از سلللللایر موجودات متمایز میمرتبه بالاتر و بعد کامل
شللللود رو  و مرتبه نفس ناطقه اسلللللت. آنره موجب برتری مطلق انسلللللان بر سلللللایر موجودات می

شود، نفس تعبير می« او »و « تو « »من»مالات روحی اوست. بنابراین، حقيقت انسان که از آن به ک
دهد که در مرتبه پایین تجرد برزخی دارد است. هویت حقيقی، انسان را بعد مجرد وی تشکيل می

رد تواند به مرتبه تجو متخيل بالفعل و عاقل بالقوه اسلللت، اما بنابر حرکت جوهری و اشلللتدادی می
( و صللللور معقوله کلی را به 20/280، 1393جوادی آملی، عقلانی نيز ارتقا یابد و عاقل بالفعل شللللود )

ت صللور و معانی جزدی قادر اسللت  ت کند چنانره خيال فقط به ادرا همان صللورت کلی و عقلی ادرا
ت کليات، آنها أنوس هستند، که برایش م های محسوس و جزدیها و شکلرا به صورت و برای ادرا

غير از بعد حيوانی و بعد نفسانی است که خود خود خود  رو، انسان لایه سومیدهد. ازاینتنزل می
جوادی است و همان ودیعه مستور الهی است که امامت فؤاد و زعامت قلب انسان را برعهده دارد )

ه در وجود مؤمنان و پیامبران الله جوادی آملی قلب قلب است کتعبير آیت(. به92، ص1384آملی، 
 نمود یافته است. 

 ظن . نقش قوه خيال در حسن3 -3 -3
بالوجدان می که در انجام افعال خود اراده و اختيار دارد. )هر انسلللللانی  ، 1384طباطبایی، یابد 

دانند های خيالی میگيری اراده و صللدور افعال اختياری را صللورت( فلاسللفه اولين مبدأ شللکل1/97
 که انسان به چيزی علم نداشته باشد هيچ شوق و علمی(؛ زیرا تا زمانی237تا، صطباطبایی، بی)

هلای کند اولين جرقهکه قوه خيال چيزی را تصللللور میرو، هنگامیبه آن نخواهد داشلللللت. ازاین
صورت یا این تصور (. دراین3/173، 1395طوسی، گيرد )سمت آن چيز شکل میتحریک انسان به

دنبال دارد درنتيجه صدور فعل اختياری از انسان، موافق با تعالی و خيالی تصدیق عقلانی را نيز به
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گيری ( یا صرف تصور خيالی موجب شکل113-3/100، 1384طباطبایی، کمال حقيقی وی است )
مؤید و  صلللللدیق عقلانیشللللود و هيچ تشللللوق و اشللللتياق مؤکد و سللللپس اراده بر انجام آن فعل می

گونی غير از عقل مانند شلللليطان، کار خيال نيسلللللت. دراینکمک حالت ممکن اسلللللت عوامل گونا
شهوت و اميال حيوانی بر خيال تأثير بگذارند و موجب سوء اختيار و انحراف انسان از تعالی و کمال 

امور خرافی و باطل نيز بسلللللا موجب اعتقاد به ( و چه2/149، 1384طباطبایی، حقيقی شللللوند )
 (.1/421، 1384طباطبایی، شوند )می

 نگری. چگونگی تأثير وهم در خطای ذهن و ایجاد منفی4
خداوند دارای دو »دهد: گونه توضلللليح میملاصلللللدرا در چرایی تأثير وهم در خطاهای ذهنی این

دارد: ملک و شيطان. صفت متقابل لطف و غضب است که هرکدام از این صفات در عالم، مظهری 
که قلب ملک و شلللليطان( اسللللباب خداوند در دگرگونی قلوب انسلللللاندو )این ها هسللللتند. ازآنجا

ها دارای دو وجه اسللللت: وجه عالی آن دروازه قلب به عالم ملکوت اسللللت و وجه سللللافل که انسللللان
قلب انسللان را  دروازه قلب به عالم ملک و شللهادت اسللت ملاصللدرا کيفيت تأثير ملک و شلليطان در 

نام عقل و وهم نوبه خود در وجود انسللللان جنودی بهدو بهداند که هریک از اینصللللورت میاینبه
ترتيب وهم درواقع یک شلليطان بالقوه اسللت که با تکرار افعال متناسللب با خود تبدیل دارند. بدین

که قوهشلللود. بنابرایبه شللليطان بالفعل شلللده در قيامت بدان صلللورت محشلللور می  واهمه ن، ازآنجا
اقتضللای طبعش از چهارچوب محسللوسللات انسللان شلليطان درون و تحت تأثير شلليطان بيرونی به

ت غيرمطابق با واقع غيرمحسوسات تعميم می فرارفته، حکم محسوسات را به دهد. بنابراین، ادرا
ت امور بر غيروجه آنها از ذاتيات قوه خوبی ریشلللله سللللوءظن و توان بهمیوهم اسللللت. از اینجا  و ادرا

که در راه کسلللللللللب  ییهادگاه ملاصللدرا تنها انسللانیاز دنگری در وجود انسللان را یافت. ایجاد منفی
 یرا از خطورات ملک یطانيتوانند خطلللللللورات شللیم ،اندتلاش کرده یزگاريو پره یقيحق یهادانش

فراز  20در دعای  ص نف  سجادی در کتاب  ؟ع؟( امام سجاد1/263، 1440ملاصدرا، ) «.بازشناسند
خداوندا آنره شلللليطان از آرزوهای باطل، سللللوءظن و »کرده اسللللت: خوبی به این امر اشللللاره به 14
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یاد عظمتت و اندیشلللله در قدرتت و تدبير را به کندحسللللادت نسللللبت به دیگران در دل من القا می
کند سوءظن را القای شيطان معرفی می منشأ ؟ع؟این فراز امام سجاد«. تبدیل کن ضد دشمنترب

 کند. یاد خدا و توجه به اسما و صفات او ازجمله قدرت خداوند است را بيان میرا که و راه نجات آن

 ظن در گرو کمال عقینی انسان. کمال حسن5
ه دو بغير از بعد جسللللمانی و بعد نفسللللانی دارد که بعد عقلانی نام دارد. این بعد انسللللان لایه سللللومی 

های در عقل نظری، وهم، خيال و حس، زیرمجموعهشود. دسته عقل نظری و عقل عملی تقسيم می
ای عقل عملی همان قوهدهند. این نوع از عقل هسللللتند که مراحل مختلف اندیشلللله را تشللللکيل می

کند. شهوت میرا کنترل کرده و با تدبير خود رضوان الهی را نصيب انسان است که کنش و رفتار آدمی 
کننده گيرد. هماهنگامر عقل عملی هستند که توسط آنها مراحل مختلف اراده شکل میو غضب به

جوادی عقل عملی( نفس مجرد و رو  ملکوتی انسان است. )عقل نظری( و انگيزه )دو شأن اندیشه )
هم بابی به عالم طبيعت، پس  ( خيال هم بابی به ملکوت و عالم غيب دارد و 16/505، 1393آملی، 

، 1392اردبيلی، ای مصللللفا و صلللليقلی حقایق را به قلب انسلللللان منعکس کند )تواند مانند آیینهمی
دان که انسان، جهانایگونهتطابق و سازگاری کامل برقرار کند به( و ميان علم و عمل آدمی 347ص

ای کدر و تواند مانند آیینه(. همرنين می16/505، 1393جوادی آملی، آرا شللللود )دار و جهانو جهان
زنگارزده باشد که از هردو سمت علم و عمل یا یکی از آنها دچار نقص و کاستی شود و نتواند در قلب، 

توان (. باتوجه به آنره گفته شلللللد می347، ص1392اردبيلی، چيزی از غيب را واقع و نمایان کند )
خيال( پیروز شللللود که بين عقل عملی و نظری او اتحاد و ر جهاد با نفس )تواند دگفت شللللخصللللی می

صورت، قوه یگانگی ایجاد شده باشد و درمقام علم و عمل به ثبات عقلی و قلبی رسيده باشد. دراین
رو، دستخوش وساوس و خطورات شيطانی و یابد. ازاینخيال که بين حس و تعقل است، تکامل می

شللللود. نگری و سللللوءظن اسلللللت( نمیکه یکی از نتایجش منفیخيالی و وهمی ) هایتصللللویرسلللللازی
گر کمال حقيقی خود را که کمال عقل نظری و عملی اسللللت، بشللللناسللللد و بر قوای  بنابراین، انسللللان ا
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گيرد های او براساس آن کمال حقيقی صورت میوجودی خود احاطه و نظارت داشته باشد انتخاب
 رسد. یشی حقيقی میاندو درنتيجه به ملبت

 ظن و رهایی از نااميدیایمان به خداوند سبب حسن. 6
گین مفهوم دیترگلللاه جامعیکتلللا در جایمان بللله خداونلللد یا ر شلللدن ينی در اسلام عبارت است از جا

کی وی اعتقاد پ ،درستی کله بلهمان به کسلییشخص باا ییگو ،اعتقلاد در قللب  لدا کردهیراستی و پا
 ددهد که هرگز در اعتقللللللاد خللللللویم ینانيعنلللی بللله او چنلللان دلگرمی و اطمیدهد؛ یت ميامن است،

 یانسلان لليدلنيهملبه .اعتقاد و ضد آن است لد آفلتیشلك و ترد شود؛ زیرایللد نمیدچللار شللك و ترد
 ینان و دلگرمياطم مان، چنانین ایواسطه اآورد در درونش بهیملللان میسلللبحان ا یکللله بللله خلللدا

أس یتنهلا احساس و نله کندیمقاوملت و صلبر مل یملات زنلدگیشلود که دربرابر تملام ناملایحاصل م
دن يرسل یدانلد بلراینکه خلدا را هملواره مللازم و همراه خود ملیل ايدلکنلد، بلکله بهینم یديو ناام
 . کندیمل یتلرافزونتلاش  تيبهتر و سرشار از موفق یاندهیبله آ

 . ذکر و یاد خداوند 1 -6
نگری، ذکر و یاد خداسللت که ظن و جلوگيری از سللوءظن و منفییکی از مبانی مهم در ایجاد حسللن

ذ»: اطمينان قلب اسلللللتسللللبب  لا بِذِکْرِ الِله تَطْمَئِنا  الْق  یالاَ
َ
مْ بِذِکْرِ الِله أ ه  وب  ل  وا وَ تَطْمَئِنا  ق  وب  نَ آمَن  ؛ ل 

گاه باش که با يگاد خدا آرام مییشان بهیهااند و دلمان آوردهیکه اهمان کسانی ها اد خدا دلیرد. آ
بهياطم(. 28رعد: ) «ابدیآرامش می نان پیدا کردن يو اطم عنای سللللکون و آرامش اسلللللتمنان 

که یچيز به ایک اد خدا یا نان دل بيماینکه اط ،با آن دلگرم و خاطرجمع شللللودانسلللللان ن اسلللللت 
گيرد یاد خدا که از ایمان سرچشمه می امان است درنتيجه بیا یبرا یريد عطف تفسیآیدست مبه

یکی از ابعللاد تللذکر، یللادآوری ( 11/485، 1384طبللاطبللایی، ) .شللللودنللان قلللب حللاصللللللل میياطم
نگری اسللت. ظن و مانع ایجاد یأس و منفیدر ایجاد حسللن که عامل مهمی های الهی اسللتنعمت

وا »کند: های الهی سللللفارش میبارها به این روش یعنی، یادآوری نعمت قرآن کریم ر  اس  اذْک  هَا الناَ یا 
َ
یَا أ

مْ  )ر.ت.، (. 3فاطر: ) «ای مردم! نعمتی را که خدا به شما داده است، متذکر شوید؛ نِعْمَتَ الِله عَلَيْک 
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هللای الهی آثللار بسلللليللاری در ( بنللابراین، یللادآوری نعمللت74و  69؛ اعراف: 103عمران: ؛ آل231بقره: 
که برخی از آنها عبارتند از: عشللللق و محبت نسللللبت به اندیشللللی و دوری از منفیملبت نگری دارد 

خدا از دو نظر مبنای مهم  خداوند، اميدواری و شللللکرگزاری. باتوجه به آنره بيان شلللللد ذکر و یاد
، توجه و تکرار دليل ارتباط بين عقل نظری و عقل عملی شللللود: نخسللللت، بهظن معرفی میحسللللن

رفتاری تبدیل به _ های فکریتدری  با مراقبتو بهشلللود میتبدیل به ایمان های انسلللان شلللناخت
های دوم، یادآوری نعمتشود. ظن میو ایمان به خدا نيز سبب ایجاد حسن شودایمان راسخ می

شود که الهی که از مصادیق ذکر است باعث ایجاد عشق و محبت به خداوند، اميد و شکرگزاری می
 نگری دارد. ظن و دوری از منفیدر ایجاد حسن هریک نقش مهمی

 ظنها، افزایش حسن. شناخت فلسفه سختی2 -6
 مندی دربرابر و رضلللللایت انسلللللان ظن در حسللللن روحيه آمدن وجودبه شللللرایط و  مقدمات از  یکی

 ها در انسان .است و معنای مصادب فلسفه به نسبت انسان معرفت و  خداوند، شناخت مقدرات
 در . کنندمی ارزیابی آميز اهانت حاصل، و بی دليل، رن بی را هاشوند و سختیمی تاببی هاسختی
 ( آنره17)ر.ت.، فجر:  خواری اسللت. نشللانه محروميت و کرامت  نشللانه ثروت و  مال افراد، این تصللور 

 بلاها معنای هاارزیابی این در . هاسلللتارزیابی شلللود همينمی پریشلللی و یأسروان تشلللدید موجب
 آیا»: فرمایدمی بارهاین در  ؟ع؟صلللادق امام اسلللت. صلللحيح ارزیابی این شلللود، اما آیامی تلقی منفی

 او  کردن سللرخوار  از  بازداشللته هرکس از  و  بوده او  تکریم سللر  از  داده چيزی هرکس به خدا پنداریمی
 مقداریبی و  خواری ،هامحنت و ها محروميت (. معنای2/13، 1380عياشللی، « )هرگز ! اسللت؟ بوده
ناراحتی معلوم انسلللللان برای حقيقلت این وقتی. نيسلللللت خداوند نزد  رخلتها و اندوهها شللللود 
 . گيردمی را آنها جای ظنحس و  شادی و  رضایت و  بندندمی

 تکامل . بی، آزمون1 -2 -6
 آسایش انسان درحالت نهفته هایقابليت. آنهاست رشددهندگی خاصيت بلاها معنای مهمترین

 و  هازیبایی وجود مقدمهها زشتی»: گویدمی بارهاین در  مطهری شهيد. یابندنمی راحتی پرورش و 
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 هاسللللعادت و  هابختینيک هامصلللليبت و  هاگرفتاری شللللکم در . هسللللتند آنها پدیدآورنده و  آفریننده
. است انسان نهفته استعدادهای پرورش دنيا وجود ( فلسفه1/174، 1375مطهری، « )است نهفته
. است یافتهپرورش هایقابليت بروز  محل آخرت. معناست همينبه است آخرت مقدمه دنيا اینکه

 پرورش برای کارگاهی تا شللللده خلق دنيا نيسللللت. بنابراین، نهفتههای قابليت برای جایی آخرت در 
 است.  ابتلادات و  امتحانات نيز  آن ابزار  و  باشد هاقابليت شدن نمایان و  استعدادها

 . بی و تطهير گناهان2 -2 -6
ت شدادد، و  بلایا دوم معنای  دچار  انسان است ممکن. است انسانهای و لغزش گناهان کردن پا
 سللللخت خيلی آخرت برای آنها ماندن. آورد دنبالبه تلخی پیامدهای که باشللللد شللللده هاییلغزش
گر . اسللللت  و  بلاها وسلللليلهبه کار  این. اسللللت ممتازی کرد موفقيت تسللللویه دنيا در این را آنها بتوان ا
ت درزمينه نيز  دیگری کارکرد خود تکاملی کارکرد از  غير  بلاها. گيردمی صلللورت شلللدادد  نامه کردن پا
 بلا سللختی. شللودمی آمرزیده او  گناهان از  بخشللی بيندمی بلا کهکسللی. دارند ناصللالح رفتار  از  اعمال
کيزه سختی کيزگی و  است شدن پا کرم. دارد راآنهای سختی ارزش پا  هيچ»: فرمایدمی ؟ص؟پیامبر ا

 اینکه مگر  رودمی او  پای به که تيغی حتی رسللللد،نمی مسلللللمان بهغمی  و  حزن و  اندوه و  درد و  رن 
دارد و  شلللليرین ایميوه ولی اسللللت، سللللخت بلا. آمرزدمی آن خاطر به را وی گناهان متعال خداوند

پیامبر  (.2/57، 1366نوری طبرسی، )« بردمی ازبين را انسان هایناخالصی که استای کوره مانند
کرم  یا شللدید بيماری دچار  کههنگامی بنده ملل»: فرمایدو می دارد زیبایی تشللبيه بارهاین در  ؟ص؟ا
 و  شلللودمی زدوده آن ناخالصلللی درنتيجه و  شلللودمی آتش داخل که اسلللت آهنی شلللود مللمی تب

 (.3/488، 1419متقی، )« ماندمی باقی آن خالص

 . بی و ترفيع درجه 3 -2 -6
گاهی معنای گناهترفيع درجه اسلللللت. هميشللللله بلاها بهمعنای دیگر بلاها  کار بودن فرد نيسلللللت. 

کند. اینجاست که راز ابتلای انبيا و اوليای خداوند برای اینکه درجه کسی را بالاتر ببرد او را مبتلا می
تالهی مشللللخص می کننده نيسللللت، بلکه شللللود. درواقع بلایا برای آنان که مقام عصللللمت دارند پا
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همانا بلا برای ظالم، ادب کردن است و برای »فرماید: باره میدر این ؟ص؟دهنده است. پیامبر ترفيع
(. انسلللللان با 13، ص1402شللللعيری، « )مؤمن امتحان و برای انبيا درجه و برای اوليا کرامت اسلللللت

گاه ها و بلایا تغيیر دهد و از فلسللللفه و حقيقت آتواند نگاهش را به سللللختیهای الهی میآموزه ن آ
ها شود که انسان همواره از خدای خود راضی باشد و در سختیشود. دانستن این موارد باعث می

تواند هویت اصيل خود را که زیر داند با صبر میمأیوس نشود و بر امتحانات الهی صبر کند؛ زیرا می
، بردباری و گيرد، پرورش دهد. ثمره این صللللبر ظن به خدا شللللکل میسللللایه ایمان حقيقی و حسللللن

 داده است.  قرآنرا به انسان در رضایت، رسيدن به کمال و سعادتی است که خداوند وعده آن

 گيری. نتيجه7
کند. ظن، داشللتن نگرشللی ملبت اسللت که بسللته به ایمان شللخص درجات مختلفی پیدا میحسللن

زیبایی در مندی هستی، شعورمندی هستی، حسن و زیبایی هستی و تشکيک هماهنگی و نظام
ها برای افزایش ظن اسللت که توجه و معرفت به این آموزهشللناختی حسللنهسللتی از مبانی هسللتی

ظن در ظن بسيار تأثيرگذار است. اعتقاد به توحيد که از مبانی خداشناختی حسنایمان و حسن
 دخو یگوسته به عوامل متعلللدد ملللؤثر در زندیآنکللله انسان پ یجلللابللله شودیموجب ماسلام است، 

و این  للللك مرجع و ملجأ چشم بدوزدید ببندد به يا به آنها امی هدم بلللله دل راه ديشد و از آنها بینديب
شللللناختی شللللود. همرنين باتوجه به مبانی انسلللللانسللللبب افزایش نگرش ملبت در انسلللللان می

و تقوا تلاش و مجاهده  یقيحق یاهکه در راه کسلللللللللللب دانش ییهاانسلللانظن در اسللللام، حسلللن
. کمال بازشناسند یرا از خطورات ملک یطانيمواضللللع خطللللورات ش یدرسللللتتوانند بللللهیم ،اندکرده

گر کمال حقيقی خود را که کمال عقل حسلللن ظن در گرو کمال قوه عقلانی انسلللان اسلللت. انسلللان ا
های نظری و عملی است بشناسد و بر قوای خيالی و وهمانی احاطه و نظارت داشته باشد انتخاب

 رسد. اندیشی حقيقی میگيرد و به رضایت خاطر و ملبتبراساس آن کمال حقيقی صورت می او 
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 110 -1403/97 سال /دوازدهمشماره  /هفتمسال  /کلام حکمت

کر نایکتحليل روش  شناسی ذا

 2، سعيد ارجمندفر 1عقيله زینب 

 چکيده
 بر  سللللليم عقل اما کنند،می معرفی حق داعی را خود مذاهب صلللللاحبان از  هریک

کيد مذهب وحدت  پژوهش. کندمی رد را مذهبی تک رگرایی هرگونه دارد و  اسلامی تأ
کر نایک مخاطب جذب روش بررسی و  تحليل دفحاضر باه  اسلام به دعوت در  ذا

کر  تبليغی شيوه تحليلی انجام شد. در پژوهش حاضر،-توصيفی روشو به قرآن و  ذا
دین،  و  علم با مواجهه ،شللللناسللللیروش منطقی، و  عقلی دلایل از  بااسللللتفاده نایک

کر  مختلف ملحدان، مذاهب  مذهبی مبلغی نایک، بررسللی شللد. نتای  نشللان داد ذا
کرده و  همراه خود با لماع سللللراسللللر  در  را مخاطبانی خود جذاب بيانات با اسللللت که

 وحدت بر  مختلف مذاهب و  ادیان با مواجهه در  مذهبی تک ر  نفی کند بامی تلاش
کيد شلللریعت  تلقينی و  تبليغ نوع زاده ،قرآن و  اسللللام به دعوت در  وی گرایش. کند تأ

های طوفانی سخنرانی و  رسانه عرصه است. وی در  آموخته خود استاد از  که است
 فرامذهبی لللل تلاش و  سکولار  نگاهی و با بيان قدرت و  حافظه از  بهرمندی خویش لللل با

 منطق و  عقل هایپایه از  را حقيقی اسلللام زمانه، با تغيیری متناسللب تا با اسللت کرده
 .کند خود بنا جدليات بر  و  کرده جدا

گان کليدی: کر  واژ .دین، بوکایليسم، هندوديسم و  ، علمشناسینایک، روش ذا

 
                                                                            

کستان، مجتمع آموزش عالی بنت کشور  پژوه ارشد کلام اسلامی، از دانش .1  الهدی، جامعه المصطفی العالميه، قم، ایران. پا

 نویسنده مسئول( ). العالميه، قم، ایران المصطفی الهدی، جامعهبنت عالی آموزش کلام اسلامی، مجتمعگروه  ضو هيئت علمیع .2
Email:arjmandsaeed@yahoo.com 

mailto:arjmandsaeed@yahoo.com
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 قدمهم. 1
 جللذب کرده خود بلله مختلف مللذاهللب و  ادیللان از  را زیللادی جوانللان امروزه داعيللانی کلله از  یکی

کر  عبدالرحيم  تطبيقی ادیان حوزه در  فعال و  زبانسللیيانگل ولی هندی، مبلغی وی. اسللتنایک  ذا
 جهان در  تبليغ ایشلان نوع روش و . اسلت دین از  خود قرادت به غيرمسللمانان گرایش در دعوت و  و 

گير در عرصلله رسللانه تبدیل شللده ایپدیده به معاصللر   خاص او  ایددولوژی نشللر  و  گيریفرا. اسللت فرا
کر  تبليغی اهداف از  یکی وی از  تأثيرپذیری و  شللللخصلللليت این به شللللدن جذب جوانان با توسللللط ذا
 ماهورای شللللبکه و  ایرسلللللانه هایفعاليت رابطه، در این موجود هاینگرانی از  یکی. اسلللللت نایک

. اسللت دریافت قابل دنيا کشللور  125 از  بيش انگلسللی و در  زبان به سللاعتی 24 صللورتبه اوسللت که
توسللعه  گسللترش فرایند در  که شللده نومبلغان جدید از  ایمجموعه شللدن مطر  باعث شللبکه این

شود؛ می محسوب اسلام دین بزرگی برای خطر  این مسئله. تأثيرگذار است ایددولوژی خاص ایشان
کر نایک عقاید و  افکار  نشر  زیرا دور از خاصيت و بهبیای جلوه است جهل منشأ و  ناقص خود که ذا

 پرداختن ضللرورت کند. بنابراین،حقيقت دین اسلللام را جایگزین و بدیل اسلللام حقيقی معرفی می
کر نایک اسلام به  است. متأسفانه پژوهش این اهداف مهمترین از  او  عقيدتی انحرافات ردیابی و  ذا

کر نایک افکار  و  عقاید به مذاهب و  ادیان در حوزه محققين و  پژوهشللللگران باوجود  داده اهميتی ذا
 . است نشده

که کتاب،  شلللللد مواجه مطالب آوریجمع در  نگارنده که مشللللکلاتی مهمترین از  یکی این بود 
کر نایک دیدگاه اندازه کافی وجود نداشللللت. منابعی کهبه معتبر  هایسللللایت و  مقالات را نقد و رد  ذا

 .وجود نداشلللت اندازه کافیدرباره ایشللان به و محتوای علمی متن بنابراین،. کرده باشللد، اندت بود
، هاسلللخنرانی محتوا به ترجمه آوریبرای جمع او  سلللخنرانی روش و  عقاید به بردنپی نگارنده برای

کر نایک گوییمبهم و  پرداخت. پیريدگی مخاطبان با او  گفتار  و  هاصللللحبت  را برای ، پژوهشللللگر ذا
دیدگاه ایشللللان  تشللللخيص و  کلام محتوای اصللللل به رسلللليدن و  وی سللللخنان اصلللللی مفهوم دریافت

به متن  عاميانه گفتار  ترجمه فارسللی با دشللواری به انگليسللی و  اردو  از  وی سللخنرانی ترجمه بر علاوه
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وجود، نگارنده تلاش کرد با رعایت اخلاق علمی به محتوای اسللللتفاده مواجه کرد. بااینعلمی قابل
کر نایکدیدگاه   دار باشد و مباحث را علمی نقل و نقد کند. امانت ذا

کر . شخنيت2  نایک  شناسی ذا
کر  کتبر  18 در  نایک عبدالکریم ذا  هند ماهاراشللللترای التیا یشللللهرها از  بمبئی در  یلاديم 1965 ا

 دانشگاه از  را( MBBS) جراحی و  دارد نيز  پزشکی پزشکی، ليسانس تحصيلات بر او علاوه. شد متولد
های داشللللته و  نکرده اسللللت ليتحصلللل ینید مدارس از  یکچيه در  وی. اسللللت کرده کسللللب بمبئی

 Zakirnaik.com/Dr Zakir naikداند )می سنت و  قرآن ،یعنی اصلی منابع برگرفته از  را خود مذهبی
Introduction.) کر نایک وی خود را . دهدنمی نسللللبت مسلللللمان هایفرقه از  یکهيچ به را خود ذا
 در  انگليسللی زبان به تسلللط و  قوی ، حافظهیحاضللرجواب با کند و فرامذهب معرفی میمبلغ اسلللام 

 برای تمام سللرعت با را یبسلليار شللواهد و  اسللت یقو مناظره فن در  یکند. ومی غيدین تبل عرصلله
مسلم، است ) فن این از  استفاده چگونگی و  هدف مهم، دهد، امامی اراده خود یادعا بر  استدلال

کر نایک اسلللللامی، معارف دروس در  وی تخصللللص عدم(. 4، ص2019  در نگاه متخصللللصللللين به را ذا
 کشللانده راههيب به رااسلللامی  امت خود مخصللوص نظرات با کند کهمی معرفی مضللل ضللال و  فردی
 نظرانهتنگ تفسيری نگرش ایشان از اسلام، شده این است که وارد وی بر  که دیگر ایراداتی از . است

جمعی از نویسللللندگان، )ماند ینم یباق یمذهب و  فرهنگی زیسللللتیهم برای جاییآن  در  اسلللللت که
 ( .987، ص1392 نمبر، ؛ فتوی2011

 گرفته اسلللت، ولی در  او  از  را اششللليوه اصلللل و  دارد احمد دیدات به فراوانی علاقه هرچند نایک
 دليلبه نایک اینکه دارد: نخست وجود هاییتفاوت او بين آنها تبليغی هایفعاليت فضای و  محتوا

کتفا یهودیت و  مسللليحيت به تنها و  پردازدمی نيز  هندو  آیین و  اسللللام مقایسللله هند به در  حضلللور   ا
 اسلام حقانيت بتواند آنها دل از  تا کندمی استناد بسيار  نيز  هندو  مقدس هایکتاب به او . کندنمی

 او  که است این دارد نایک که هاییتفاوت دیگر  از  (465، ص1394عظيمی و دیگران، ) کند. ثابت را
 دليلبه که بود جدید شاهد این مسئله نسل و  مدرن علوم دانشجوهای دربين حضورش دليلبه
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 که بيندمی مندرس و  کهنه دین یک چشللمبه را اسلللام زدگی، جوانان معاصللر غرب و  غربی تبليغات
 از  را نایک اسللللام، از  شلللرمی احسلللاس چنين. دارد منافات علمی با حقایق و  خوردنمی امروز  دردبه

آور های سللرسللامو پیشللرفت روز  علم با منافاتی هيچ اسلللام هایآموزه کند ثابت تا داشللت برآن ابتدا
کر نایکهای بارز دنيای معاصللللر ندارند. از ویژگی که برای تبليغ همه ذا جانبه و تأثير این اسلللللت 

ک ری بر افراد، فعاليت  و  ایهای ماهوارهشللللبکه اندازی، راهسللللخنرانی گانه درقالبسلللللههای حدا
 کند. خوبی استفاده میرسانه به قدرت نومبلغان اراده و از  تربيت

. هسللللتند شللللهری متوسللللط روبه بالای طبقه و از  مدرن و  کردهتحصلللليل جوانان او  مخاطبين
 شدن مسلمان کهطوریبه کنندمی شرکت او  هایسخنرانی در  هم هادینبی و  هندوها از  بسياری
 اسلللام، تطبيقی مطالعات بر  نایک تمرکز . اسللت متداول وی امری برنامه هر  در  افراد این از  تعدادی

 عامل. اسللت شللده مسلللمان او ميان تازه شللبکه نفوذ گرفتن شللکل هندوییسللم سللبب و  مسلليحيت
 ایماهواره شللللبکه و  ایرسلللللانه هایبيانش، فعاليت فن و  کلام قدرت درکنار  او  تأثيرگذاری اصلللللی

Peace TV در  و  است برنامه پخش درحال انگليسی زبان به و  ساعته 24 صورتبه شبکه این. است 
اسلت، سرگرمی-آموزشی شبکه، این هایبرنامه محتوای. است دسترسی قابل کشور  125 از  بيش
 ایعده شلللدن مطر  نایک، باعث بر علاوه شلللبکه این. هابرنامه تمام در  مذهبی وبویرنگ با البته

ای شللبکه اسللتفاده بر علاوه نایک( 463، ص1394عظيمی و دیگران، ) اسللت. شللده هم نومبلغان از 
 دادن قرار  و آن، وسيله گرفت درپیش نيز  را مهمی سخنانش راهکار  تبليغ برای ایهای رسانهاز ابزار 

 پخش درکنار  ابتدا او . مبلغان اسلللللتخودش و تشللللکيل شللللبکه  مانند افرادی تک ير  برای رسلللللانه
مرور به کرد، ولی بهمی اسللللتفاده خودش با فکر هم و  معروف مبلغان خود از  مختلف هایبرنامه

کر . ای از ایشان را تشکيل دادآورد و شبکهسو با خود روی دسته جدیدی از مبلغان جوان و هم ذا
 خود جامعه بر  زیادی تأثير  اطلاعات کم از دین،باوجود  که اسللللت نومبلغانی از  موفقی نمونه نایک

 مرجعيت خروج از  و  سنت اهل مسلمانان عامه الگوگيری سبک تغيیر  امر نشانگر  این. است داشته
. گرفته اسلللت قرار  علما از  وسللليعی عده حمله و  انتقاد مورد رو ازاین. نيز اسلللت دینی رهبری در  علما

کر نایک باتوجه به رویکردها و . اسلت غربی سلبکبه مدرن هایدانشلگاه و  مدارس کردهتحصليل ذا
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که با رویکردهای الگوهای ایشلللللان از دین اسلللللام می کر نایکتوان به این نتيجه رسلللليد  دریره  ذا
عظيمی و دیگران، است ) کرده نفوذ نيز  نومبلغان فکر  و  ذهن در  و  شده باز  سلفيت رویبه جدیدی

 (. 476، ص1394

کر  . روش3  نایک ذا
کر نایک دعوت شيوه فکری،  مباحث مالامال از  را تبليغش دارد و  تمرکز  ادیان مقایسه تطبيقی بر  ذا
 وگو و گفت و  بحث مبارزه در  راه که دارد وی باور . دهدمی نشلللان خشلللونت از  دور به و  واقعی و  عقلی

کمک باید ادیان و  عقاید ایشللللان مدعی اسللللت که حقانيت. قدرت و زور  در ابزار  اسللللت نه مناظره  با
کر  مراد شللللود. حال باید دید که ثابت فکری هایبحث  و  هابحث از  حقيقت به رسلللليدن از نایک  ذا

کر 8-6، صللص2019، 1چيسللت. )ر.ت.، عبدالرضللا فکری هایمناظره  وجه» اسللت: نایک معتقد ( ذا
 در  باید ما و  دارند اعتقاد واحد خدای یک به همه که اسللت این جهان این در  ادیان همه مشللترت
حال اینکه رسلليدن به توحيد در ادیان چگونه در «. باشلليم ادیان بين مشللترت نقاط وجویجسللت

در  خدا مفهوم مورد در  او . است گرفته قرار  او  خاص توجه مورد شود بحلی است کهادله تفسير می
گر »: گویللدمی هنللدو  آیین  برخیدارد  اعتقللاد خللدا چنللد بلله کلله بپرسلللليللد معمولی هنللدوی یللک از  ا
گر ، ولی بيشللللتر  برخی و  هزار  گویندمی برخی 33 ، برخی3 گویندمی  هندوی یک از  را سللللؤال این ا

 خدای به باید هندو  یک که دهدمی پاسخ بپرسيد او  آشناست نيز  هندوها دینی کتب با که فاضل
 (.  14، ص 2004)نایک، « باشد داشته ایمان واحد

کر نایک . روش4  دین و  علم با در مواجهه ذا
 دانشللللی آن، از  منظور  و  اسلللللت انگليسللللی در  «science» واژه منظور از علم در این مواجهه، معادل

 دسللتبه جامعه و  طبيعی قوانين و  فيزیکی جهان درباره آزمون و  مشللاهده با شللده اسللت کهتنظيم
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 بينطبيعت  قوانين بيان به ميل و  آزمایش و  نظریه مفهوم، ترکيب بودن مشللللخص یا باشللللد و  آمده
کر نایک (9، ص1389دانشلللگر، ) گيری اسلللت.اندارهقابل متغيرهای کيد با ذا  در بحث معنا این بر  تأ

نيسللت،  هاواقعيت کشللف برایاسللمی  فقطشللناسللی معرفت»اسللت:  معتقد دینیشللناسللی معرفت
 و  بود مخالف دین با فلسللللفه در گذشللللته، طورکههمان. اسلللللت علمی برای ثبت مشلللللاهدات بلکه

 اینجا در . اسلت ایسلتاده دین درمقابل اسلت و  مخالف دین با علم بود امروز  ایسلتاده دین درمقابل
 هللایدرزمينله شللللنلاسللللیکيهلان تحقيقلات یلا هلافرآورده و  اختراعلات مورد در  علمی معرفلت بحلث

 معرفت ورود درباره اشلللياء نيسلللت، بلکه ویژگی و  صلللفات درباره فيزیک یاشلللناسلللی زیسلللت مختلف
کر نایک مغالطه اولين(. 8، ص 2000)نایک، « اسللت دین مسللتقل حوزه به علمی  که اسللت آن در  ذا

 کندمی فرض قبولقابل درصورتی تنها را دین و  کندمی تلقی حقيقی و  دادمی امری را علمی معرفت
 . باشد علمی معرفت براساس که

 این. شللود ثابت سللنت و  قرآنبا  باید تحقيقی هر  که اسللت این به اعتقاد در  ایشللان دوم مغالطه
 هرچند که. داندمی علمی هایمعرفت اثبات دليل تنها را دین اسلللت؛ زیرا تر شلللدید قبلی از  مغالطه

 معتقلدنلد کله داراناسلللللت، املا دین واقعيلت مربوط بله علم، کشللللف هلایبحلث مهمترین از  یکی
 حقایق کرد سعی یا و  داد ادهار علم به را خود دینی منابع نيست نيازی و  استدادمی  دین حقانيت
 اما اسلللللت، حقيقت وجویجسلللللت در  و  راه ابتدای در  هنوز  علم. کرد ثابت دینی منابع از  راعلمی 
 اثبات در  سللللعی مدرنعلمی  دانش از  متأثر  افراد هرجا. گویدمی کامل قطعيت با را حقيقت وحی،
کر نایک برای ملال. شلللده اسلللت باز  دین در  فتنه به دری داشلللتند علمی حقایق با دین  مورد در  ذا
 در  و  زندمی دامن را قرآن کریمعلمی  معجزات معنایبه( Bucailleism) نام بوکاليسللمبه چيزی دین

 حول که اسللللت قرآن درباره گرایانهاصللللول پژوهش بوکاليسللللم،. کندمی مطر  خود تلویزیونی برنامه
کتشافات و  قرآنی معجزات محور  چرخد. می است، شده بينیپیش قرآن در  ازقبل که مدرنیعلمی  ا
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دین  با را مدرن علم تا رودمی کار به جنبشی برای که است اصطلاحی بوکاديسم (81تا، بی 1)بوکالی،
 گرایاناصللللول ميان در  که اسلللللت اسلللللام در تاریخ جدیدی اتفاق این. کند مرتبط اسلللللام ویژهبه

 نشده مواجهه زیادی استقبال با مسلمان فکرانروشن درميان است هرچند کرده پیدا محبوبيت
 دربيان انگار  که کندمی تعریف ایگونهبه را خدا که اسللللت این بوکاديسللللم مشللللکلات از  یکی. اسللللت
  (.81تا، صو عاجز است )بوکالی، بی ناتوان واضح طور به مسادل

 دیگر  ادیان با مواجههشناسی . روش5
 مفهومی ازنظر  بندیدسللته این شللوند.تقسلليم می (بشللری) وضللعی و  الهی ادیان به ادیان مختلف

ازطرفی، الهی . است مواجهه هاییدشواری با یابینمونه یا مصداقی ازنظر ، ولی است اشکال بدون
 اسلللللامی متون در  مذکور  پیامبراناسلللللامی  به رجوع با تواننمی را ادیانی چنان نبودن یا بودن

 رو، چنيناسلللت. ازاین نشلللده ذکر اسللللامی  متون در  الهی پیامبران همه هاینام کرد؛ زیرا مشلللخص
 یا بودن الهی به کرد تقسللليم سلللفارش توانمی باب این در  کهچيزی بنابراین،. اسلللت دشلللوار  کاری

گر . اسللت مقبول یا و  قاطع دلایل با ادیان نبودن  خلاف کهباشللد مادامی ادیان بودن الهی بر  اصللل ا
 در  گاهباشللد آن ادیان بودن وضللعی بر  اصللل وقتی .ماندمی باقی خود قوتبه اصللل نشللود، ثابت آن

 جاری آنها بودن وضعی بر  خير، حکم یا هستند الهی نيست روشن درستیبه که ادیانی با مواجهه
 (30، ص2010ر.ت.، بخاری، گذارد. )می دین بودن بر الهی را اصل اسلام. شودمی

کر نایک  هندوها هایشود که کتابمی معرفی ادیان تطبيقی مطالعات متخصص درقالب یک ذا
 اسللتفاده هاکتاب این خود از  هابحث و  مواجهه در  و  اسللت کرده مطالعه را مسلليحيان مقدس کتاب و 

که اما کند،می  اصلللی کند تلاشمی بازگو  تهاجمی روشللی و  خاص هدفی با را خود مطالعات وی ازآنجا
. است مسيحيان و  هندوها مقدس کتاب از اسلامی  هایآموزه نفعبه استدلال اراده و  اسلام تبليغ وی

بنابراین، . اسلللت مسللللمانان اعتقاد تقویت و  اسللللام به غيرمسللللمانان آیین تغيیر  هامناظره این هدف

 
                                                                            

1. Bucaile 
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کيد خود بيانات در  وی  که است عباراتی وی منظور  و  است مشترکات روی فقط او  تمرکز  که کندمی تأ
کر نلایلک (8، ص2017نلایلک، کنلد. )می ثلابلت را اسلللللام ملدعلای  بلا مواجهله در  خود منلاظرات در  ذا
 مباحث طر  به و  گذاشللللته فراتر  را پای بلکه کند،نمی تبليغ را توحيد آموزه ادیان تنها سللللایر  مؤمنين

است،  ممکن جغرافيایی تعریف تنها از هندو » گوید:می هندوديسم تعریف در  وی. پردازدمی نيز  دیگر 
 گفتهبه. اسللت کرده مهاجرت هند تمدن از  یا کندمی زندگی هند در  که اسللت شللخصللی هر  هندو  پس

 سلللناتن باید رااین(. 17، ص1998)نایک، « نيسلللت درسلللتی اصلللطلا  هندو یا هندوديسلللم، محققان،
 سلللواميدف گفتهبه. وداهاسلللت بر  مبتنی دین معنایبه ودادهرم. ناميد ابدیدین( دهرم ) معنایبه

کر نایک. ناميد ودانتی باید را دین این ویوت، پیروان آناندا  خدا برهما و  وسيله ویشنو به»گوید: می ذا
 و  رب معنیبه وشنو  مانند است جایز  هندو صدازدن معبودان اسم با را خدا. است جایز  زدن صدا را

 بر  و  دارد دسلللت چهارتا که نباشلللد عقيده این وشلللنو  درباره که شلللرطاینبه ولی خالق، معنیبه برهما
 (. 11، ص2004)نایک، « است سوار  ایپرنده
گر »: گویدمی هندو  در آیین خدا مفهوم مورد در  او   چند به که بپرسللليد معمولی هندوی یک از  ا
 برخی و  دانندمی هزار  وسلللهسلللی را خدایان تعداد خدا، برخی سللله گویندمی دارد برخی اعتقاد خدا
گر ، ولی بيشللللتر  دیگر   آشللللناسللللت نيز  هندوها دینی کتب با که فاضللللل هندوی یک از  را سللللؤال این ا

، «. )باشلللللد داشللللته ایمان واحد خدای به باید هندو  یک که دهدمی پاسللللخ بپرسلللليد او  فرقانگوهر
کر نایک( 23، ص2022  و  God اسلام در  خدا که است این هندو  و  مسلمان بين فرق که گویدمی ذا

 در  اسلام موضع زیرا است؛« S»بر  هندوديسم و  اسلام بين تفاوت پس است، Gods هندوديسم در 
. خداست چيز همه که هندوها عقيده برخلاف است چيز همه مالک خدا که است این توحيد مورد

 چيز همه که اعتقاد دارند فلسللللفه این به هندوها که اسللللت این مسلللللمانان و  هندوها بزر  تفاوت
گر  از  جزدی  متحد توانندمی مسلمانان و  کرد هندوها جدا را اختلاف این بتوان خداست. بنابراین، ا

 که اسللللت دليل همينبه. اسللللت شللللده مخدوش توحيد شللللکل مهمتر اینکه امروزه همه از . شللللوند
گر  بنابراین،. داندمی خدا را مضری و  مفيد هرچيز  هندویی هر  امروزه  متقابل همبستگی است قرار  ا
 (.14، ص2004برود )نایک،  ازبين باید تفاوت این شود، البته تروی 
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کر   تغيیر  را دینت که گوییمنمی من»: گویدمی هندوها به خطاب اسلام به دعوت برای نایک ذا
 چندین که شللللده نوشللللته هندوها ویدای در . کن عمل درسللللت خودت دین به گویممی بده، بلکه

 خواهد( بزرگان مراتبسلسله) رشیالتم. آمد خواهد( هندو  متون در  شده بيان بزرگان از  یکی) رشی
گر . کن باور  گویدمی او  هرچه و  آمد  حضرت که رشی آخرین به پس هستيد، واقعی هندوهای شما ا

 از  پیروی که کنيد عمل اسللت، قرآن که آورده پیام که هرآنره و  فرموده که هرآنره اسللت ؟ص؟محمد
گر  و  اسللت واجب شللما بر  آن  گویمنمی من. باشلليد خوبی هندوی توانيدنمی نکنيد، اطاعت شللما ا
 کنيد،می عمل آن به کهزمانی و  کنيد رفتار  خود دین به گویممی بلکه بدهيد، تغيیر  را خود دین که

(. 42، ص2004نایک، ) «بپذیرید باید را قرآن یعنی، پیام آخرین و  پیامبر  خدا، آخرین یک پس شلللما
کر نایک کلام این (. 121، ص1996بهایی، اسلللللت ) شللللبيه بهاییان عقيده به ادیان وحدت درباره ذا
کر نایک قولبه کر نایک تبليغ شلليوه. باشللد مسلللمان تواندمی بودن هندو  باوجود هندو  یک ،ذا  ذا

اسللللامی  فرهنگ او  که روسلللتاسللللام ازاین برتری ادعای براسلللاس و  هندوديسلللم از  کردن دور  برای
کر نایک. کندمی معرفی مذهبی نه و  فرهنگی عاملی درقالب را هند کنونی  کنندهگمراه مسللللير  ذا

را وی آن. گویدمی سللخن جهانی برادری درباره خود سللخنرانی در  او . کندمی دنبال را ادیان وحدت
که  دهد و از اخوتنسللللبت می ؟ص؟اسلللللام به پیامبر  اخوت بود،  نام عقدو به کرده برقرار اسلللللامی 

که 10، ص1998گوید )نایک، سللللخن می کر نایک(. این درحالی اسلللللت   برادری جدید اصللللطلا  ذا
 (.10، ص2018است )نایک،  بهاديت خاص عقيده این کند و مصطلح می را جهانی

 بسللللتر  اسلللللت ممکن که اسلللللت مختلفی مکاتب و  ادیان خارجی، واقعيت و  ظاهر  در  هرچند
 آن و  نيسلللللت بيش یکی دین اسلللللام، حقيقت مقدس آیین ازمنظر  جنگ باشللللند، اما و  اختلاف
 کرده یاد ؟ص؟پیامبر  و  خدا دربرابر  تسللللليم به آن از  قرآن که اسللللت معاد و  خداوند به اعتقاد حقيقت

اسللت،  متفاوت عصللری هر  در  تسللليم حقيقت(. 19 عمران:آل) «الاسلللام عندالله الدین ان»: اسللت
 این اسلللام خاتميت لازمه. اسللت فطری و  ثابت باشللد اصلللی خدا تسللليم هميشلله باید انسللان اینکه
 صلللورت،دراین. بگروند آسلللمانی پیامبر  و  دین آخرین به دیگر  مکاتب و  ادیان پیروان همه که اسلللت
 نخواهد رق جنگی و  دینی اختلاف هيچ آن سایه در  و  بود خواهد جامعی و  کامل دین شاهد جهان
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کر نایک (.28، ص2011داد )ر.ت.، وحيد،   جاذبيت ایجاد برای و  بشری و  الهی ادیان بين خلط با ذا
. اسللت کرده پیدا زیادی طرفداران هندوها درميان شللرت با حقيقت آميختن درهم با خود تبليغ در 

کر نایک افکار  این  وحدانيت؛ و  شللللرت شللللناخت عدم اول، :کرد تفسللللير  به دو صللللورت توانمی را ذا
 اثبات برای تواننمی درنتيجه ادیان. سللایر  با آن تفکيک و  اسلللام دین اصللل به نسللبت دوم، جهل
 پایین آلودشرت دین سطح را در  دارد بشریمنشأ فوق و  است الهی دینی که اسلام دین حقانيت،

 . کرد مقایسه هم با و  آورد

 ملحدین با مواجههشناسی روش. 6
کر نایک رویکرد دکتر  داشلللللت. خاصللللی اهميت ملحدان خدا درمقابل وجود چگونگی تبيین در  ذا
 دادن جلوه برجسته و  اهميت بر  ساده بيانی با ابتدا که است گونهاین ملحدین با مواجهه در  نایک
 نشللللان ملبت با و  کندمی دیدگاهی اسللللت، آغاز  هر  کورکورانه پذیرش مخالف ملحدین که نکته این

 هدممتاز جلوه می سلللایرین را از  آنها خصللللت، این اینکه و  حقيقت به رسللليدن راه امر در  این دادن
 وحدانيت مفهومی اثبات و  خدا مفهوم تعریف بيانبه سللللپس و  کندمی همراه خود با را ملحدین

 و  دفاع گونهاین و  رویکرد این ( در تحليل این شلللليوه باید گفت40، ص 2018پردازد. )نایک، می خدا
 مسلللللادل در  اثباتبه باشللللند و می مفاهيم فهم دنبال و  نيسللللتند گرامادی کهکسلللللانی اثبات برای
 ملحدان برای خداباوری اثبات درمقام. است قبولقابل دهند تاحدینمی اهميت علم چهارچوب
 . کرد بررسی را امر  این در  ایشان تعاریف و  شواهد و  خداباوران روش و  رویکرد باید ابتدا

 نسللللبت خدا به را ویژگی سللللله فلسللللفی این هایبحث دینداران در  شلللللده مطر  تعاریف در 
سللبحانی و رضللایی، اسللت. ) مطلق خوبی و  اسللت کاری هر  به داناسللت، توانا چيز همه به: دهندمی

 باعث خدا از  شلللللده اراده تعریف که اسلللللت این ملحدان هایاشللللکال اولين از  یکی( 105، ص1387
کر نایک رویکرد به نظر  با درهرصورت. ندارد کافی شواهد شود؛ زیرانمی خداوند ایجاد  گفت باید ذا

 دیدگاه گویپاسللخ و  باشللد کامل باید اثباتی هرگونه و  ایجاد شللود تواندنمی تعریف، اثبات صللرف که
کافی گونهاین باشد. بنابراین، نيز  ملحد و نقدهای مخاطبان علمی است. )نایک،  روش، ناقص و نا
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هسللللتند  علمی نظریات چهارچوب توجيه دنبال کهگونه مناظرات برای کسلللللانی(. این10، ص2017
  نيست. کنندهقانع وجههيچبه

کر نایک . روش7  مختلف مذاهب با مواجهه در  ذا
کر نایکدکتر   هایاسللللتدلال و  هااسللللتنتاج براسللللاس آزادانه طور به وی مفتی. نه اسللللت عالم نه ذا

کند. می تعریف را اسلللللام، خود مبانی همان براسللللاس گيرد و می قرآن از  ظاهر به را خود خود، مبانی
کسلتان، مجموعه  که اسلت باور  این بر  او تا( ای از نویسلندگان، بی)ر.ت.، سلایت فتاوای دیوبندیه پا

کر نایک اسلللام براسللاس . کندمی دعوت اسلللام به گونههمان نيز  را بقيه و  اسللت راسللتين ، اسلللامذا
 یکی و  مسلمانان اتحاد اسلام و بحث لفمخت هایفرقه به نسبت نادرستی این مبنا، نایک نگرش

 و  علوم از  تنها و  کنند رجوع قرآن به فقط باید مسلللللمين همه که معتقد اسلللللت او . دارد آنها بودن
 شوند اصلا  بایداسلامی  فرق آن، براساس کنند، پس استفاده است، شده ذکر  قرآن در  که مطالبی

 خواسللللته خلاف را و... سللللنت اهل و  شلللليعه هایفرقه وجود او . بياورند روی فرقه بدون اسلللللام به و 
کيد با و  داندمی اسلللام  را هافرقه باقی و  تسللنن و  تشلليع پذیردنمی را دین در  تفرقه اسلللام اینکه بر  تأ
 انسللللان هر . اسللللت مغالطه از  مالامال خود نوبهبه ایشللللان بحث این(. 2002خواند )نایک، می باطل

 از  خروج نوعیبلله اختلاف و  تفرق هرچنللد کلله بردمیپی اصلللللل این بلله تعقللل انللدکی بللا خردمنللدی
 امری مختلف، هایلوژیدواید و  افکار  با مواجهه درهنگام نوعیبه اما اسلللللت، واحد دین حقيقت
 و  اتفاقات و  زمان گذر  در  و  نبوده معصللللوم آرا این صلللللاحبان اینکه ویژهاسلللللت به طبيعی و  عادی

کم سللياسللی-اجتماعی حوادی  ادیان همه در  اعتقاد اصللل اند.شللده شللدیدی انحرافات دچار  حا
کر نایک، ولی اسللللت گونههمين نيز  اسلللللام در . اسللللت واحد و  ثابت کلی، امری  آیات به مراجعه با ذا
 از  یکهيچ مقبول که دارد اسلللللام از  خاص ایجلوه اراده در  رأی، سللللعی به تفسللللير  به روی و  قرآن

 . نيست اسلامی موجود مذاهب
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کر نایک هایاستدلال. 1-7  ذا

کر نایکهای بيشللللتر اسللللتدلال  خودسللللاخته منطق با منطبق و  خود اعتقادات و  افکار  از  برگرفته ذا
 بسللته نقش اشللتباه تعاریف با و  غلط شللکلبه اصللطلاحات سللرییک او  ذهن در  همين برای اسللت.
کر  هرچند( 9ص تا،بی، 1خورد. )عبيداللهبرمی مشکل به استدلال در  آنها از  مندیبهره با و  است ذا
 پارادوکس ایجاد با اما کند،می اسلللتفاده خطابه و  منطق از  ظاهر به خود انحرافات اثبات برای نایک

 رسلليدن مسللير  در  مخاطب و  انداخته دام به را ذهنی، مخاطب دوگانگی ایجاد و  مخاطب ذهن در 
کر نایک افکار  و  پاسللللخ، منطق به  هيچ خداوند الهی قدرت بحث در  وی ملال برای. پذیردمی را ذا

 کلارهلا همله انجلام بله قلادر  و  نلامحلدود را او  توانلایی و  کنلدنمی ذکر  الهی توانلایی برای محلدودیتی
کر نایک نظر به. داندمی  اجتماع و  ذاتی محالات به خداوند قدرت و  داناسلللللت چيز همه به او  ذا

کر نایک هایخطا این ریشه. گيردمی تعلق نقيضين گاهی وجود عدم در  ذا اسلام،  به نسبت کافی آ
 ذات در  را نقص امکان انسللانی صللفات به خداوند کردن محدود با که اسللت خداشللناسللی و  توحيد

 (. 3، ص2016، 2شود )اعظممی قادل خداوند
 با را خود کند. وی مخاطبان دفاع جهان در  اسلام از موقعيت خود تبليغ کند بامی تلاش نایک
 مسلمان درقالب خود جایگاه مورد در  او  مخاطب کند. بنابراین،نمی متقاعد و  آشنا اسلام حقيقت

 بللا مواجهلله در  پللذیرنللد. بنللابراین،می کنللد،می القللا نللایللک کلله را هرآنرلله وی مخللاطبين. دارد تردیللد
 آموخته علمی مسللادل و  اسلللام از  ناقص هایآموزه ميان تناقض دچار  غرب از  خود هایباورداشللت

 بندیدسته با او  (1، ص2019، 3شود. )الخوداریمی اسلام تحقير  باعث سانبدین و  شودمی غرب از 
 از  عقلانی و  شناختی امور  به و تقسيم مادی و  فرامادی امور  به مدرن و علمی  هایتئوری و  هانظریه

 سکولاریسم چاشنی با را جدیدی و  نو  الگوی کند و می استفاده هایشمناقشه و  هالالداست در  آنها
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 دین و  علم ميان تعارض مسئله حل برای وی(. 2، ص2019کند  )الخوداری، می قالب دین جایبه
 اعتقاد قبی  :از  عبارتند که کندمی اسللتفاده گوییپاسللخ در  گانهسلله الگوی یک از  هایشادعا بيان در 
 . است بيان کرده پیش سال 1400 راآن قرآن اما گفته است، را این جدید علم الان بود، این بر 

کر نایک  یک پرسلليدن با ملال برای تجربی علوم نظریات و  تجربيات درباره هاپرسللش به پاسللخ در  ذا
 آتئيیست است. چگونه کنيممی زندگی آن روی که زمينی شکل»: کندمی شروع را خود استدلال سؤال

 1597 سللللال در  که گفت خواهد ما به او  بنابراین، فهميدی. کی. اسللللت کروی که گفت خواهد شللللما به
 قرآن، ولی اسللت کروی زمين که کرد ثابت سللپس و  کرد وآمدرفت زمين دور به یک در  فرانسلليس کهزمانی
 واژه .«درآوردیم تخم شلللکلبه را زمين آن از  پس و » فرماید:می 30 آیه نازعات سلللوره در  پیش سلللال 1400
  «دحيه» کلمه از  دیگر  معنای. اسللللت شللللناسللللیزمين گسللللترش معنایبه آنها از  یکی که «دحها»عربی 

. دارد اشللللاره شللللترمرم تخم به. کندنمی اشللللاره معمولی مرمتخم یک به این. اسللللت مرمتخم معنایبه
گر  و  اسلللت صلللاف هاقطب اسلللت. از  کروی شلللکلبه نيسلللت، اما گرد توپ یک مانند جهان که دانيممی  ا

 (.9، ص2014)نایک، « است کروی شکلبه کنيد آن تجزیه را شترمرم تخم شکل

 گيری. نتيجه8
کر نایک  هایبودجه عظيم، دریافت هایگردهمایی در  سللللخنرانی اراده با را خود هایفعاليت ذا

 خودبه سلللاز تحول و  جدید خود آغاز کرد و اعتباری تفکرات نشلللر  برای مدارسلللی خارجی و تأسللليس
 همه از  بيشتری مخاطبان درمعرض را او  اجتماعی هایرسانه. کرد اندازی راه را صلح شبکه گرفت و 
اسلام  به نسبت که است ایکردهتحصيل بر جوانان تمرکز  نایک مأموریت و  هدف. دادند قرار  ادیان
کر نایک هایاسللتدلال آشللکار  مشللکل. هسللتند شللبهات دچار  خود  نظرات با هامقایسلله واقعيت ذا

کر نایکاست.  . است مرتبط اسلام با جهان در  دینی هر  که کندمی ثابت غلط ارجاع از  ااستفادهب ذا
. داندمی تجربی علوم حقایق و  عقل، منطق از  اسللتفاده را خود روش و  تطبيقی دین مبلغ را او خود
 مورد در  ویژهبه دین اصلللول مورد در  اظهاراتش دليلوی به از  جهان سلللراسلللر  در  مسللللمان علمای

 مناقشه از  مملو  او  سخنرانی و  پاسخ و  پرسش مناظره، جلسات. اندکرده انتقاد نبوت و  خداشناسی
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اسلام بپردازد  به حقانيت جای اینکهاست. وی به نادرست هایغيرعلمی و قياس هایاستدلال و 
 تمرکز کرده است.  آیات و  هااعداد، سوره حفظ بر 
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