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 وه نامهيش
 :دییل توجه فرمایذ جهت ارسال مقاله به موارد سندگان ارجمندینو
 .ه باشدگر ارسال نشدیات دیر نشرچاپ د یه و براه بودنگارند یعلم آوردستمقاله د .1
 دییو تأ یاوراز د وفصلللللنامه اسلللللت که بعده دیریئت تحریه هچاپ به عهد یرش مقاله برایذپ .2

گونه چیاست که فصلنامه ه یهیت چاپ آن، اعلام خواهد شد. بدیه، صلاحینشر یهمکاران علم
 ا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.یرش و یدر قبال پذ یتعهد

مقاله  ر و ارجاعات مندرج د ینظر یهادگاهیا دیو  یاز صللحت علم یناشلل یهاتیه مسللئولیکل .3
 خواهد بود.سندگان آن یا نویسنده و یبر عهده نو

 ش مقالات آزاد است.یرایص و ویه در تلخیدفتر نشر .4
 ه با ذکر مأخذ بلامانع است.ینقل مطالب نشر .5
ک ر  15حداقل در  یمقالات ارسلللال .6  Bbadr( و با قلمیاکلمه 300) صلللفحه 25صلللفحه و حدا

 شده باشد. ینیچحروف wordط یدر مح14شماره 
 ن مقالات حتما ارسال شود.یده لاتیچک .7
 ق سامانه ارسال شود.یمقالات فقط از طره یکل .8
 ر( در مقاله درج شود:یبه صورت ز ) سندگان مقالات به طور کاملیمشخصات نو .9
(, یار/ مربیار/ اسللتادیاسللتاد/ دانشلل) ی, رتبه علم یلیسللطو و رشللته تحصلل ، یام و نام خانوادگن   .10

  .یل شخصیمیل، ای, موبایسازمان یوابستگ
 سندگان در پورتال درج شود. یسندگان به طور کامل در بخش نویه نویمشخصات کل .11
ا یسلللللنده یل ضلللللمادم( بدون نام نویو هم فا pdfل یو هم فا wordل یهم فا) ل مقالاتیفا .12
 سندگان باشد.ینو
 سنده مسئول مقاله مشخص شود. ینو  .13
 باشد. APAوه یم فهرست منابع به شیو تنظ یدرون متن یاستنادده .14
 قرار دارند. یو داور یت بررسید و مبتلابه در اولویموضوعات جدمقالات با  .15
را  یاز لازم جهت ارسللللال به داوریه امتیاول یکه در بررسلللل شللللد ارسللللال خواهد یبه داور یمقالات .16

 ند.یکسب نما
ه، روش یکرد و هدف نشریه: هماهنگ بودن موضوع مقاله با رویاول یموارد مورد توجه در بررس .17

 ع بودن موضوع.یمقاله، نو و بد ینظرت یفیپژوهش، ک
  



 

 

 APAوه يبه ش یرفرنس ده
 ک کتابیسنده و یک نویالف( ارجاع به متون در داخل متن با 

گر نام نو1  شود؛یان میمتن ب یسال انتشار( در انتها) سنده داخل متن ذکر شود: فقطی. ا
گر نام نو2 گراف ) متن یسلللنده و سلللال انتشلللار داخل متن ذکر شلللود در انتهای. ا ا خط( ارجاع آورده یپارا
 شود.ینم
گر نام نو .3 گراف  یانتها) متن یسنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، ارجاع، داخل پرانتز انتهایا پارا
 سنده، سال انتشار(ینو ینام خانوادگ) شود:یان میا خط( بی

گر کتاب دارا شللماره  سللال انتشللار، شللماره جلد/سللنده، ینو ینام خانوادگ) چند جلد باشللد: یتبصللره: ا
 صفحه(

گر ذکر شلللماره صلللفحه ضلللرور نام ) شلللود:یان میباشلللد شلللماره صلللفحه بعد از سلللال انتشلللار ب یتبصلللره: ا
 سنده، سال انتشار، شماره صفحه(ینو یخانوادگ

گر کتاب دارا سلللنده ینو یسلللنده اول.، نام خانوادگینو ینام خانوادگ) سلللنده باشلللد:یچند نو یتبصلللره: ا
 سنده سوم، سال انتشار(.ینو ینام خانوادگدوم.، 

گر کتاب ب  گران، سال انتشار(یسنده اول.، و دینو ینام خانوادگ) سنده دارد:یش از سه نویتبصره: ا
 سنده نامشخصیب( ارجاع به متون با نو

چند » ) شللللود:یا... داخل پرانتز همراه با سللللال انتشللللار نوشللللته میا مقاله ی. چند کلمه از عنوان کتاب 1
 ، سال انتشار(.«ا...یا مقاله یکلمه از عنوان کتاب 
گر کتاب دارا ، سال انتشار، شماره «ا...یا مقاله یچند کلمه از عنوان کتاب ») چند جلد باشد: یتبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شللماره صللفحه ضللرور چند ») شللود:یان میباشللد شللماره صللفحه بعد از سللال انتشللار ب یتبصللره: ا
 ، سال انتشار، شماره صفحه(«ا...یا مقاله یکلمه از عنوان کتاب 
 ینترنتیج( ارجاع به منابع ا

 تیخ مشاهده متن از سایا تار یت یسنده، سال درج متن در ساینو ینام خانوادگ
 نامه و رسالهانید( ارجاع به پا

 ا انتشار(یسنده، سال نگارش ینو ی)نام خانوادگ
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 فهرست منابعم يتنظ 
 الف( کتاب: 

: یسلللللال انتشلللللار(. نام کتاب. نام مصللللحو ) سللللندهینام نو ، ینام خانوادگ • ا مترجم، محل انتشلللللار
 .یانتشارات
گر نو  شود.یباشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر م یسنده کتاب شرکتیا

: ینوبت چاپ(. نام مصحو ) سال انتشار(. نام کتاب) (یشرکت) سندهینام نو • ا مترجم، محل انتشار
 .یانتشارات

 ب( مقاله: 
)دوره  هیسللللال انتشللللار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شللللماره نشللللر) سللللندهینام نو ، ینام خانوادگ •

 مقاله. یمقاله شماره انتها یانتشار(، شماره ابتدا
 مقاله درج شده در مجموعه مقالات:

 یسال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدا) سندهینام نو ، ینام خانوادگ •
 مقاله. یمقاله شماره انتها

 ا رساله:ینامه انیج( پا
 سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه.) سندهینام نو ، ینام خانوادگ

 :سنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغتیکه نو ید( کتب
 .یسال انتشار(. محل انتشار: انتشارات) نوبت چاپ() کتابعنوان 

 : ینترنتیو( منابع ا
 ت.یخ مشاهده سایت، تار یت، آدرس سایسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در سایعنوان نو

 



 

 

 

   

  



 

 

 

 

 

 

     مقالات فهرست

 9فخر.....................انسیه بتول هادی، فاطمه شریف /نا یسابن دگاهیاز د آن،انسان بر  نفس اللللللللوا و افعللللللق ر یأثللللللتتبیین حقیقت نملللللاز و 
کانت  31ضیایی....................................زهرا  /ها و مبانیتحلیل انگیزهدر اثبات وجود خدا؛  الهیات اخلاقی در فلسفه 

 49.....................................بویهطاهره آل، زادهزهرا حسنین/ از نظر جودل اوست، خدا در قانون اطاعت یر تصو یابیارز 
/ چمن نقش اومانیسم در معنویت  69 محمدی..............................................................................های نوظهور

 93 فخر..............................هدف و قانون زندگی از دیدگاه الکسیس کارل و ارزیابی آن از دیدگاه علامه طباطبایی/ رغد حکیم، فاطمه شریف
115...................................................................................  بویهبررسی دیدگاه داعش درباره توحید الوهی و ربوبی/ طیبه عالمی، طاهره آل
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 30 -1404/9 سال /سیزدهمشماره  /هشتم سال /کلام حکمت

ــاز و  ــ  آن،انسان بر  نفس الـــــــوا و افعــــــق ر يأثــــــتتبيین حقيقت نمـ
 نايسابن دگاهیاز د

 2فخر فاطمه شریف، 1انسیه بتول هادی
 چکيده

ارتباط انسللان با خدا را تحت  تیفیمدرن، ک یزندگ یهایدگیچیپ ،در عصللر حاضللر 
کند های بسیار مادی بازهم تلاش می. انسان با وجود آسایشاست قرار داده ر یتأث

که به گونه ای این نیاز معنوی را برطرف کند؛ زیرا این نیاز اصلللللی انسلللللان اسلللللت 
ای پرکار سللللینا فیلسللللوف و نابسه و نویسللللندهتمایل دارد. ابنطور فطری به آن به

است که در بیشتر آثار خود به تبیین انسان و ابعاد وجودی او پرداخته است. وی 
حاضللللر پژوهش . نماز دارد ژهیقرآن، ذکر، دعا، عبادت به و ر یدرباره تفسلللل آثاری نیز 

حقیقت نماز و  درباره نایسابن دگاهید یبررسو با هدف  یلیتحل -یفیروش توصهب
سلللینا ابن دهد،ینشلللان م هاافتهی. بر آن انجام شلللد نفس انسلللان و افعال قوا ر یتأث

کند و آن را به ظاهری و باطنی تعالی تفسللللیر میحقیقت نماز را به معرفت حق
نماید. قوای نباتی با تأمین سلللللامت جسللللمانی در نماز ظاهری تأثیر تقسللللیم می

مدرکات قوای حیوانی با کنترل . ای برای نماز باطنی اسللتو وسللیلهمسللتقیم دارد 
، به محرکه یقواو کنترل انسلللان نسلللبت به جهان و خدا  یو وهم یالیو خ یحسللل

ک معانی باطنی اذکار و اتصللللال به  بخشللللد. قوای انسللللانی نیز نماز عمق می با ادرا
 . دهدارتقا میترین مرتبه بالا نماز را به ، عقل فعال

گان کليدی: سینا.شناسی، نفس انسان، عبادت، نماز، ابنانسان واژ

 
                                                                            

کستان،  ،یکلام اسلام پژوه ارشددانش .1  .رانیقم، ا ه،یالعالم یجامعه المصطف ،یبنت الهد یمجتمع آموزش عالاز کشور پا

Email: Insyahbhadi1214@gmail.com  ORCid: 0009- 0008- 6436- 1071 
 .رانیقم، ا ه،یالعالم یجامعه المصطف ،یبنت الهد یمجتمع آموزش عال ،یگروه کلام اسلامستادیار . ا2

Email: fateme_shariffakhr@miu.ac.ir   ORCid: 0000- 0003- 3797- 9171 
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 .مقدمه1
بوده  یاسللللاممورد توجه مکتب اسللللام و جامعه همواره اسلللت که  اسللللام نیسلللتون دمثابه بهنماز 

که  شللودی مشللاهده میاله ضللهیفر نیا حقیقت در فهم توجهی و غفلتبی ینوع لحا نیاسللت. با ا
اسللت که در حکمت  یدر حال نی. اداده شللده اسللت لیتقلجسللمی از حرکات  یاآن را به مجموعه

 یوجود انسان از جسمان یهاساحت تعامل تمام گاهیو تجل «مؤمن جمعرا» نماز به مثابه ،ینویس
 یعمل بیمعرفت و تهذ زانیاسللت که با هر م یاضللهینماز فر مورد توجه قرار گرفته اسللت. ی،تا عقلان

 ینظر ثیح از  شناخت انسان ب،یترت نی. بدرودیو رتبه آن بالاتر م شودیتر انجام مانسان، کامل
 باشد. رگذار یتأث ار ینماز، بس یو عمل یبعد نظر یدر ارتقا تواندیمی و عمل
دهد. سپس با نگاهی عمیق ابتدا قوا و افعال انسان را شرح می رساله ماهیةالصلاةسینا در ابن 

پردازد. کند و در آخر به تحلیل رابطه قوا و افعال نفس انسلللللان با نماز میحقیقت نماز را بیان می
 دگاهیقوا و افعال نفس انسلللان بر آن از د ر ینماز و تأث قتیحق نییتب ،حاضلللر  پژوهش یمسلللئله اصلللل

مانع  ای سللللاز نهیزم تواندیم یمختلف و افعال انسللللان یچگونه قوا کندیم انیاسللللت که ب نایسللللابن
 شود. یقیتحقق نماز حق

کنون اثر ،سللللیناچگونگی تأثیر قوا و افعال نفس انسلللللان بر نماز از دیدگاه ابندرباره   نیتدو یتا
سلللینا و نیز النفس ابنشلللناسلللی و علم، اما در ارتباط با پیشلللینه عام آن یعنی، انسلللانسلللتنشلللده ا

شللللناسلللللی انسلللللان»توان به مقالات و کتبی اشلللللاره کرد، ازجمله: مقالات دیدگاه وی درباره نماز می
نوشته معصومه الوندیان و « سیناشناسی از دیدگاه ابنانسان»نوشته افسانه لاچینانی؛ « سیناابن

نوشللللته علی کریمیان صللللیقلانی؛ « سللللیناالنفس فلسللللفی در اندیشللللله ابنعلم»بداشللللتی؛ علی اله
سلللینا و النفس از نظر ابنعلم»نوشلللته محمدعلی دیباجی؛ « النفسسلللینا در علمهای ابننوآوری»

کبریان؛ « سلللیناشلللناسلللی از دیدگاه ابننفس»نوشلللته احمد حسلللینی؛ « مسلللکویهابن نوشلللته رضلللا ا
؛ ترجمه و شلللرح راز نمازنوشلللته عابدین بزرگی؛ کتاب « سلللینابررسلللی رابطه نفس و قوا از منظر ابن»

منتشر « سیناماهیت نماز از دیدگاه ابن»، اثر حسن ممدوحی؛ مقاله سینا رساله ماهیة الصلاة ابن
 شده در تارنمای ایرنا. 
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الشفاء،  ،الصلاةةیرساله ماه ژهیوبه نایسابن یاصلمتون ه دارد با استفاد یسع حاضر  نوشتار  
هر  سؤال پاسخ دهد که نیبه ا یلیتحل - یفیبر روش توص هیبا تک دیگر،و منابع  النجات و الإشارات

 قوای نباتی، حیوانی و انسانی نفس انسان چه تأثیری بر نماز دارد؟ از یک
اصلی تنظیم شده است: نخست، حقیقت  مباحث این مقاله، در دو بخش اصلی و سه مبحث

نماز؛ دوم، قوا و افعال انسلللللان )شلللللامل مباحث قوا و افعال نباتی، قوا و افعال حیوانی، قوا و افعال 
انسللانی( و سللوم، تأثیر قوا و افعال انسللان بر نماز )شللامل مباحث تأثیر قوا و افعال نباتی بر نماز، تأثیر 

 قوا و افعال حیوانی بر نماز(. قوا و افعال حیوانی بر نماز، تأثیر 

 . حقيقت نماز از نظر ابن سينا2
حقیقت نماز شلللامل مباحث اهمیت نماز، هدف از وضلللع نماز، واضلللع نماز، شلللرایط و آداب نماز و 

 اقسام نماز است.

 . اهميت نماز 1 -2
کرم کمک گرفته اسلللت که پیامبر  قرآنسلللینا برای بیان اهمیت و حقیقت نماز از حدیث و ابن  ؟ص؟ا

ن یو د (1/340هللللل. ، 1382)مازندرانی، « ن استیعنی نماز ستون دی ؛نیالصلوة عمود الد»: فرمود
طانی و اعراض یوی و هواهای نفسلللانی و شلللیه نفس انسلللان از کدورات دنیه و تخلیتصلللف :از  ندعبارت

و  » فهیشره یدر آ «عبدونیل»ه کلم لازم نیست کهگر ید، نیبنابرا .کردن از اغراض پست بشری است
ت   ام ق  ل  ن    خ  ج 

ل  ن س   و   ا   
لْ  لا   ا  ون  یل   إ  د  ب   همان عبادت زیرا کرد؛ ر یتفسلللل «عرفونیل»به  را (56)ذاریات: « ع 

 ( 304 -303ص ،هل. 1400سینا، )ر.ک.، ابن ی حق مطلق استیناساش و  معرفت

 . هدف از وضع نماز 2 -2
که وجود کند. او میویژه نماز را بیان میهدف از عبادات به ،کتاب نجاتالردیس در شللللیخ گوید 

باید  ؟ص؟زیرا افرادی با چنین کمالی نادرند. بنابراین، پیامبر  ؛ها ممکن نیسللللتپیامبر در همه زمان
وابسلللته اسلللت، اتخاذ کند. به آن ا و حفظ شلللریعت خود که مصلللالو جامعه بشلللری تدابیری برای بق

برای  ها به معرفت خدا بپردازند و یاد معاد را فراموش نکنند.شریعت این است که انسان ءفایده بقا
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حفظ شریعت، کارهایی باید واجب شود که با تکرار در فواصل معین، شریعت را در ذهن مردم زنده 
ین کارها باید با یاد خدا و معاد همراه باشلللد وگرنه سلللودی نخواهد داشلللت. یادآوری این نگه دارد. ا

گان و نیتفقط معانی  طورکلی، این کارها باید موجب توجه های قلبی ممکن اسلللت. بهاز طریق واژ
با وجود  روزه، شللللوند، خواه از طریق حرکاتی مانند نماز خواندن یا عدم حرکاتی مانند روزه گرفتن.

دار را متوجه نزدیکی به کند که فرد روزهایجاد می شدیدی ینکه معنای عدمی دارد، حرکت طبیعیا
 ( 388 -387، ص1385)ابن سینا،  .کندمی خداوند

 . واضع نماز 3 -2
معنا که با لحاظ نظام فطری و دینای متناسب با تمامی ابعاد انسانیت انسان است، بنماز نسخه

کند، ده و با تمام عوالمی که انسللللان در سللللیر وجودی خود طی میروحی و جسللللمی او تشللللریع شلللل
سللازگار اسللت. از مراحل اولیه رشللد و کمالات تدریجی در زندگی دنیایی تا نزول به عالم برزث و بعث 

لحاظ شللللده اسللللت. چنین  در روز حشللللر و ورود به سللللرای جاویدان بهشللللت، همه در این نسللللخه
در توان کسللی اسللت که در ررس هرم هسللتی فقط سللت و ای جز به اعجاز خداوند ممکن نینسللخه

نیسللت و او  پنهان ایسللتاده و تمامی نشللیب و فرازهای هسللتی در احاطه اوسللت. هیچ چیز از نظر او 
 (19، ص1391. )ممدوحی، به تمام ابعاد انسان و جهان احاطه دارد

 . شرایط و آداب نماز 4 -2
د یگوسخن می یانگارد که با خدااش، خود را چنان میدهندهکه انجام استآن  ادت،ن عبیوالاتر

برای  ن همان نماز اسللللت.یده، در برابر او سللللر فرود آورده، و ایکند و به حضللللور او رسللللو مناجات می
ی یاز نوع رفتارها دین اعمال باینماز شود و ا هد اعمال و حالاتی فرض شود که با آنها آمادینمازگزار با

دهد؛ همانند طهارت پادشاهی انجام می در مقابل حضور  انسان به هنگام طور معمولبهکه باشد 
دار پادشاهان یطی فرض شود که انسان در دید شراین نماز بایاد. در این ز یآداب و قوان باو نظافت 

آرامش و خشوع، بستن چشم، جمع کردن دست و پا، نگاه نکردن به  لتحا مانندکند؛ مراعات می
 ( 389ص ،1385سینا، )ابن شان نبودن.یسو و پرسو و آننیا
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 اقسام نماز . 5 -2
، نماز را به دو نوع ظاهری و باطنی تقسللللیم کرده و در اشللللارات، رساااااله ماهیة الصاااالاةابن سللللینا در 

توان گفت که نماز ظاهری بر عبادت غیرعارف عبادت عارف و غیرعارف را تفکیک نموده اسللت. می
نوع عبادت غیرعارف نماز باطنی بر عبادت عارف. به عبارتی، نماز ظاهری، یکشللللود و تطبیق می

 نوع عبادت عارف.است و نماز باطنی، یک

 . نماز ظاهری1 -5 -2
ع برا ینماز ،یماز ظاهرن که شلللللار به ادا عیعموم مردم تشللللر یاسلللللت  آن مکلف  یکرده و افراد 

 نیا ت،یاسلت. در روا ینیتعداد، رکعات، ارکان، اعمال و اوقات مع یدارا یعمل عباد نیاند. اشلده

 1.«مان لمن لا امانة لهیمان لمن لا صلوة له و لا ایلا ا»شمرده شده و آمده است:  نینماز اصل د
رکوع، سللجود و تشللهد  ام،یمانند ق یمربوط به جسللم انسللان اسللت و شللامل حرکات ینماز ظاهر

ک، هوا و آتش تشللکطورکه بدن انسللاهمان شللود،یم ،  نیشللده اسللت. ا لین از عناصللر آب، خا نماز
نظم  یبرا ز نما نیاست که به نفس ناطقه انسان اختصاص دارد. ا یو باطن یقیاز نماز حق ینماد
است و واجب شدن آن بر انسان عاقل و بالغ، از  یضرور یعالم جسمان میبه بدن و تنظ دنیبخش
 ن،یبا خداوند هماهنگ باشلللد. همچن شیایاسلللت تا جسلللم با روحش در ن یشلللرع یهااسلللتیسللل

ع تابع عقل اسلللت نیدر ا ؛کندیم ز یمتما واناتینماز انسلللان را از ح نیانجام ا  عقلو  مسلللئله، شلللر
 .کندیو شللللناخت حق اسلللللت، ملزم مکه همان معرفت  یقینفس ناطقه را به نماز حقبدین دلیل 

ه ب توانندها نمیهمه انسللللاندانسللللت یم تعالیحقکه ت سللللا ن نماز آنیوجود اعلل  گر از یکی دی
 برای گر لازم اسلللللت آن نفوسیو از طرف د برسللللند تیانسلللللان هیمدارج عاله مقام شلللللامخ عقل و ب

لذا  هواهای نفسللانی داشللته باشللد.ف برای مخالفت کردن با ینوع تکلكی ،اضللت بدنیاسللت و ر یسلل

 
                                                                            

 سینا در متن کتاب آورده است، اما آدرس آن در کتب روایی یافت نشد. این روایت را ابن .1
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ع راهی را فراهم نمود  ن نماز برای ظاهر انسللللان یکه همان اعداد مع کردعقلانی برقرار  هو قاعدشللللار
 (305 -304هل. ، ص1400به حیوانات شبیه نشود و از آنها متمایز گردد. )ابن سینا، است تا 

وقتی انسان تحت تأثیر قوای . هستند یوانیمرتبه نفس ح در نماز ظاهری برای کسانی است که 
های جسمانی و منافع مادی معطوف شود، از یاد حیوانی و طبیعی قرار گیرد و تمام توجهش به لذت

 (308هل. ، ص1400. )ابن سینا، گیردتر از انسانیت قرار میای پایینو در مرتبه شودخدا غافل می

 . نماز باطنی2 -5 -2
وب و یاز عو به دور قلب صاف و نفس مجرد ا تعالی بحقه مشاهد :از  ندعبارت، وم نماز دمرتبه 

. نماز باطنی، حقیقت روحانی نماز است که همراه با مرتبه ظاهری نماز است؛ یعنی وانییآرزوهای ح
نماز ظاهری، نمودی از حقیقت باطن نماز است چنانکه باطن آن نیز روح  همان ظاهر است و آن 

: افعال و ارکان نماز. این نماز هرچند با هماهنگی و رعایت ظاهر نماز صورت می عبارت گیرد، است از
کیزه می توانند آن را انجام دهند. در این نماز، دریافت اما مخصوص روح انسان است و فقط ارواح پا

ی روح تعالی، با قلب صاف و نفس به دور از آمال مادی است و پیدایش آن فقط براو شناخت حق
 (306 -305هل. ، ص1400مجرد از جمیع شوادب و تعلقات نفسانی ممکن است. )ابن سینا، 

 یهستند، نمازگزاران باطننفس حیوانی  از  که در مراتب بالاتر  یکساناول( نماز با قوای باطنی: 
گر قوه روحانیم ، به عبادت شودرها  یویدن یهایغالب شود و انسان از وابستگ یو عقلان یباشند. ا

. )ابن سینا، شودیم یو سعادت اخرو یاله ضیف افتیدر  ستهیو شا رسدیم یقیخالص و نماز حق
)مجلسی، « ناجی ربهیالمصلی » :دیفرمایکه م ؟ص؟پیامبر  سینا، روایت( از نظر ابن309هل. ، ص1400
داند که مناجات با پروردگار یشخص عالم عاقل م؛ زیرا ن قسم استیا( در مورد 68/216هل. ، 1403

که ستیظاهری و زبان ظاهری ممکن ن یبا اعضا  مناسب با آن ،سم از مناجات کردنن ق  یا؛ چرا
آن واحد  .که مجرد باشدنشود نه آیده میچشم ده و ب ،طیمحاط زمان است نه محاست که  کسی
چشم ظاهر مشاهده ه چگونه ممکن است که انسان او را ب است،قی که منزه از جهات و مکان یحق

  (307 -306هل. ، ص 1400. )ابن سینا، د و او را مخاطب قرار دهدیجسم با او مناجات نماا کند و ب
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ع نفس بحقیقی، همان  نماز از نظر ابن سللللینا،  وضللللات الهی یتا ف اسللللت تعالیحقدرگاه ه تضللللر
إ ن   »، بر او نازل شلللود و آیه بدنی یا دخالت داشلللتن اعضلللایجهتی از جهات و ه بکردن شلللاره بدون ا
لا ن   ة  ا لصللل   هی ع  ن  شلللاء   ت  ح  ف  ل  ر   و   ا 

ک  ن  م  ل  وقتی نفس به  رای( در مورد همین نماز اسلللت؛ ز 45)عنکبوت: « ا 
سللللینللا، شللللود. )ابنمیاو  وجود وجوب و  خللدا تیللبلله وحللدان عللارف رسللللللد،این مرحللله از نمللاز می

 (308 -307هل. ، ص1400
نفس را شبیه ساختن  قت نماز یحقدر بیان دیگری،  سیناابنالوجود: دوم( نماز به شرط علم به واجب

و ثواب رسللللیدن به حق مطلق برای ه ت و اخلاص بیو طلب عبود 1اجرام فلکیه انسلللللانی ب هناطق
ة و التعبد الدادم یلانسانی الناطق بالاجرام الفلکتشبه النفس ا »پاداش پایدار و ابدی دانسته است: 

الوجود و وجود واجبه علم داشللللتن ب ،قت نماز یپس حق. «للحق المطلق طلبا للثواب السللللرمدی
بداند  انسللان که سللتا ت آنیمراد از خلوص ن .سللتا تیخلوص نبا  ه ذات مقدس و صللفات او یتنز

اما در عالم عین و واقع دارای ند امتفاوت ممفهو از نظر چند رسللللت هیر نتک    ،تعالیدر صللللفات حق
ست بلکه صفات حق یت نیودد ،ان ذات و صفاتیبداند م باشند. و نیز انسان بایدحقیقت مییک

اسلللت وب و غنی مطلق یتعالی منزه اسلللت از تمام عین ذات اوسلللت و ذات مقدس حضلللرت باریع
ابدی و  یبقاه و او باقی اسلللللت ب اندیموجودات فانه همکه همه به او نیازمند هسللللتند. درحالی

 (304 -303هل. ، ص 1400. )ابن سینا، ات سرمدییح

با توجه به مرتبه  -سللللینا، در جای دیگری، عبادت را ابنســـــوم( اهداف و آثار دنيوی و اخروی نماز: 
 ،رعارفیعبادت غکند: عبادت غیرعارف و عارف. یم میبه دو قسللم تقسلل -اشللخاص در معرفت حق

عبادت در نظر  دهد، اماکه انسلللللان برای ثواب و پاداش آخرت آن را انجام می نوعی معامله اسلللللت
آنها را از دام  ،نفس او تا با تکرار و عادت دادن هلیاضللللتی اسلللللت برای قوای متوهمه و متخیر  ،عارف

از  یبا باطن و سللر  او در هنگام برخوردار قوای مذکور  ورت،صللدراینکند.  تیحق هدا یسللوغرور به

 
                                                                            

 (43تا، صکردند اجرام سماوی دارای نفوس عالیه هستند. )انصاری، بینظریه مطابق فلسفه قدماست که گمان می این .1



 

 

کلا
مت

حک
م 

 

16 

هدف  .شللودراسللخ می هاتصللال به حق برای او ملک شللده و  حق، هماهنگ و بدون تعارض اتیتجل
گر ارادعارف فقط حق ز فقط به خاطر حق ین آنرد، یر حق تعلق بگیعارف به غه تعالی اسلللللت و ا

هدف  ،حقفقط سلللللت بلکه به خاطر حق اسلللللت و یمطلوب عارف ن ،بالذات ،اسلللللت. حتی عرفان
ست، یزی در اراده و عبادت عارف مؤثر نیا ترس از چیزی ید به چیام همچنین،بالذات عارف است. 

 (444 -1/441، 1392)ابن سینا،  بالذات هدف نخواهد بود بلکه واسطه خواهد بود. ،وگرنه حق

 از . تأثير قوا و افعال نفس انسان بر نم3
و  یوانیح ،یجنبه نباتبرخلاف نظر قدما، معتقد به وحدت نفس در انسلللان اسلللت و سللله نایسلللبنا

اثر  گر یکلدیبر  شلللللانیهلاتیلقوا بلا هم در ارتبلاطنلد و فعلال نی. ادانلدینفس مکیلنلاطقله را، وجوه 
، 1387)ابن سینا،  .رندیگیت مئمنشأ واحد نشاز یک هاتیفعال نای ههم ب،یترت بدین. گذارندیم

تر باشللد و غلبه داشللته باشللد، انسللان گانه هر کدام در نفس انسللان قوی( از بین نفوس سلله24ص
شلللود براسلللاس آن نیرو خواهد بود. )ابن سلللینا، تأثیر آن خواهد بود و افعالی که از او صلللادر میتحت
  (335 -334، ص1386

 . تعریف نفس1 -3
آن را نسبت به صدور  توانیم و  خاطر ذاتشنه به شودبدن تعریف مینفس با توجه به ارتباطش با 

به « قوه» ز یمحسللللوس و معقول ن یهاصللللورت رشینسللللبت به پذ ن،ی. همچندینام« قوه» ،افعال
اسللللت. به لحاظ اسللللتکمال « صللللورت» کند،یکه در آن حلول م یاو نسللللبت به ماده دیآیشللللمار م

 ( 42 -38 ، ص1386. )ابن سینا، شودیگفته م «کمال»آن به نوع، به نفس  لیجنس و تبد
 شودیو موجب قوام و تکامل آن م رساندیم تیکمال دو نوع است: کمال اول که نوع را به فعل

(، و کمال دوم که مربوط به افعال و انفعالات نوع پس از تحقق آن است ر یشمش ی)مانند شکل برا
و آن را است انسان(. کمالات اول مختص نفس  یتفکر و احساس برا ای ر یشمش یبرا دنی)مانند بر

 یاتینفس در امور ح ن،ی. همچنینه جسم مصنوع کنند،یم یمعرف یعیبه عنوان کمال جسم طب
به  یآن توجه کرد. در مذهب مشلللللاء، روح بخار فیبه مفهوم آلت در تعر دیباو  دارد از یبه ابزار ن
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و  ر یتدب جب)مسز، قلب و کبد( حضللور دارد و موکه در سلله مرکز  شللودیدر نظر گرفته م یعنوان ابزار
هی کمال رول لجسلللم »: شلللودگونه تعریف میپس نفس این .گرددیصلللدور آثار از نفس در جسلللم م

تواند افعال عی آلی اسلللللت که میینفس کمال اول جسللللم طب؛ اةیفعل رفعال الحیعی آلی له رن یطب
 (50 -48، ص1386)ابن سینا، «. اتی انجام دهدیح

 نفس نباتی انسان و تأثير قوا و افعال آن بر نماز  .2 -3

 . تعریف، انواع، قوا و افعال نفس نباتی 1 -2 -3
)ابن  .ندیگویم «ینبات یقوا»در اجسللام،  ینفسللان یروهاین شللعور یو ب ارادهیب کیفلاسللفه به تحر

دمثل و نمو و یعی آلی از آن جهت که تولیکمال اول جسلللم طب به نفس نباتی( 1/227 ،1392سلللینا، 
، به وجود سلله ( هر انسللانی برای بقای خود134، ص1387سللینا، شللود. )ابن، تعریف میه داردیتسذ
ه ن ده. و  هیه؛ منمی: غاذدارداز یقو   مول 

( 300، ص1400)ابن سینا، که کار آن حفظ بدن و شخص است است ییرویه نیغاذ: هیغاذاول( قوه 
با کمک  هی. قوه غاذکندمیآن را بالفعل مشلللللابه بدن  بدن اسلللللت، هیبا جذب غذا که بالقوه شللللبو 

. کندیم نیبدن را جانشلل شللدههیتجز ی)قوه جاذبه، ماسللکه، هاضللمه و دافعه( اجزا گر یچهار قوه د
گر چ و  شودینفس معدوم م رشیان رفته و استعداد پذیسرعت از منشود، مزاج به نیجانش یزیا

برای  1چ نفس ارضللیی. پس هشللودیعناصللر متضللاد که باعث علاقه نفس به بدن بود، تباه م بیترک
ه بیاز  ،بقا و حفظ بدن  (228 -1/227 ،1392)بن سینا،  نخواهد بود. نیاز این قو 

ه یمنم هه و خادمان آن، قو  یغاذه ی توسط قویغذا یهماد دست آوردنبهپس از : هيمنمدوم( قوه 
ی، آن را یغذا هه با تصللللرف در مادیمنم هپردازد. قوآن می هسللللتیکمال جاندار تا حد  شللللابه رشللللد و 

ب، در طول زمان، بدن جاندار به کمال ین ترتیکند. بداصلللللی بدن می هاد مادیصللللرف رشللللد و ازد
 (268 -267ص 1387رسد. )این سینا، می تمامبه او خلقت آن  شدهك یخود نزد هستیشا

 
                                                                            

 فس ارضی یا زمینی با سه قسم نفس نباتی و حیوانی و انسانی، قسیم نفس آسمانی است که مربوط به افلاک است.ن. 1
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ــوم( قوه  دهس بدن از عناصللر متضللاد تشللکیل شللده و به جدایی تمایل دارد، به همین دلیل با  :مول 
حال، با جایگزینی افراد جدید، طبایع روند. بااینکند و از بین میگذشت زمان، مزاج افراد تسییر می

شللللود تا مواد غذایی را دریافت ای داده میبه همین دلیل، به نفس نباتی قوه مانند.نوعی باقی می
 (1/228 ،1392. )ابن سینا، رای ایجاد مثل، صرف کندو ب

 ی بر نماز نبات و افعال نفس قوا. تأثير 2 -2 -3
. اسلللللتموجود زنده  یبقا با کارکرد هیغاذ آنها نیترقوه دارد که مهمسللللله یفس نباتبیان شلللللد که ن

 هی. قوه نامکندیرفته م لیمواد تحل نیگزیرا جذب و جا ییمواد غذا ،یفرع یبا کمک قوا هیغاذ
انجام اعمال  ی. نفس براکندیمثل عمل م دیتول یمسللللئول رشللللد و تکامل اسللللت و قوه مولده برا

از  یاری. روح بسللللرسللللندیم تیبدن به فعل توسللللطگانه نفس سللللله یدارد و قوا از یخود به بدن ن
ک یعمل یهاتیفعال و  دنینند دکه افعال مایطوربه دهد،یبدن انجام م قیخود را از طر ی،و ادرا

 .شوندیانجام م یبدن یتفکر به روح تعلق دارند و با کمک ابزار و اعضا
که انسلللللان میغذا  نیو ا گذاردیم ر یاز بدن، بر مزاج تأث یشلللللدن به بخشلللل لیبا تبد خوردیی 

 ،یبر مسللادل معنوفقط اثرگذار اسللت. غذا نه  یو حالات روح ینفسللان اتیدر مزاج، بر خلق راتییتس
کمک  یحالات و صللللفات روان یریگدارد و به شللللکل ر یتأث ز ین یو روان یروح یهاتیبلکه بر وضللللع

را  یروح یهاتیآن، فعال یبر اجزا ر یبا تأث هیو تسذ کندینفس عمل م زار اب مثابهه. بدن بکندیم
 نقش دارد. یانسللللان یهاحالات و شللللناخت یریگغذا در شللللکل جهیدر نت دهد،یقرار م ر یتحت تأث

 طور است.( در مورد اثر قوۀ نامیه و مولده نیز همین190، ص1398گلی، )شه
گانه نفس سللطو از مراتب سلله نیتری پاییننبات یقواتوان گفت که براسللاس آنچه بیان شللد می

قوا  نی. اکندیم فایدر تحقق نماز کامل ا ییربناینقش ز  اسللت که (یو انسللان یوانیح ،ی)نبات یانسللان
 .سازدیعبادت را فراهم م یلازم برا یو جسمان یکیزیمنظم خود، بستر ف یکارکردهابا 

خود )جاذبه، ماسللکه، هاضللمه و  یبا چهار قوه فرع ،ینبات یقوا یمحور اصللل مثابهبه هیغاذ قوه
انجام حرکات نماز از جمله  یلازم برا یکرده و توان جسللللمان لیتبد یرا به انرژ  ییغذا دافعه( مواد

 از ین وردم یقوه با دفع مواد زادد، نشللللاط و شللللاداب نی. ادینمایم نیرکوع و سللللجود را تأم سللللتادن،یا
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 یها، هماهنگرشلللللد متعادل اندام میبا تنظ هی. در کنار آن، قوه نامکندیم جادیا ز یعبادت را ن یبرا
 نی. ادینمایم نیعبادت مسللللتمر تضللللم یبدن را برا یو سلللللامت عموم کرده حرکات نماز را ممکن

عبللادت را فراهم  یبرا یجسللللمللان نللهیبه طیبللا حفظ تعللادل اخلاط چهللارگللانلله، شللللرا نیقوه همچن
نسللل انسللان، تداوم سللنت نماز  یبقا نیبا تضللم ،یقوه نبات نیسللوم مثابههب ز ی. قوه مولده نآوردیم

 .کندیرا به عبادت خداوند متصل م ندهیآ یهاو نسل نمودهدر جامعه را ممکن 
 دهدیم شیافزا یتوجه روح را به امور بدن یپرخور رایقوا در تعادل باشللند؛ ز  دقت شللود که دیبا

 تیری، به مدتمرکز بر سلللللوک و مراقبه یحالت، روح به جا نی. در اشللللودیم ویو مانع تفکر صللللح
 یهاتیمانند فعال تیوضع نی. اماندیدور م یو از اهداف اصل شودیمشسول م یجسم یازهاین
توجه روح به بدن را  یخور. کمشلللودیاو م فیاسلللت که موجب تضلللع میفرد حک یبرا مانهیرحکیغ

 یامور بدن. هرچه توجه به کندیکمک م اتیروح و آزاد شلللللدن آن از ماد تیکاهش داده و به تقو
 یزندگ تر یعال یهاو افراط در خوردن انسلللللان را از جنبه گرددیم تر فیشللللود، روح ضللللع شللللتر یب

ای که قوای بدن ضللعیف شللود و ( البته کم خوردن هم به گونه192، ص1398گلی، )شلله .داردیبازم
بنلابراین گردد. انرژی موردنیلاز را دریلافلت نکنلد، بلاعلث اختلال در عملکرد نفسلللللانی و روحلانی می

 گونه که در مبحث جسم هم گفته شد، بهترین حالت، رعایت اعتدال است.همان
در  یوانیح یبهتر قوا تیفعال سلللللاز نهی، زمسللللویی از  ،با سللللطوح بالاتر نفس در ارتباط قوا نیا
، آنها را در خدمت یو انسان یعقلان یقوا تیبا هدا گر،ید یحرکات نماز است و از سو قیدق یاجرا

عملکرد  تواندیسلللسللله مراتب، اختلال در هر سللطو م نی. در ادهندیتر عبادت قرار میالاهداف ع
در  ینبات ینماز از ظاهر به باطن، قوا یتکامل ر یس در بنابراین،  قرار دهد. ر یسطوح بالاتر را تحت تأث

با  ،یحال آنکه در نماز باطن ؛دارند یحرکات بدن یدر اجرا یو اسللللاسلللل مینقش مسللللتق ینماز ظاهر
تنها  یتکامل ر یسلل نی. اکنندیو حضللور قلب را فراهم م یتمرکز روح نهیزم ،یسلللامت جسللمان نیتأم

 .شودیممکن م فسو تعامل تمام مراتب ن یهماهنگ هیدر سا
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 نفس حيوانی انسان و تأثير قوا و افعال آن بر نماز . 3 -3

 افعال نفس حيوانی. تعریف، انواع، قوا و 1 -3 -3
ک کرده و حرکت  اتیکه جزد شللللودیگفته م یآل یعیبه کمال اول جسللللم طب یوانینفس ح را ادرا

گانه، . قوه مدرکه شلللللامل حواس پن هنفس دو قوه دارد: قوه مدرکه و قوه محرک نیدارد. ا یاراد
ک، حفظ، ترک یجزد یها و معانو واهمه اسللت که صللورت لهیمتخ ال،یحس مشللترک، خ و  بیرا ادرا

 (135، ص1387)ابن سینا،  .اندیو ماد یقوا جسمان نیا خ،یکند. به نظر شیم لیتفص
گانه( و قوای به قوای ظاهری )حواس پن ه وای مدرک، قییم ثنایك تقسللللی در : اول( قوه مدرکه

که قوای ظاهری واضللللو اسللللت و نیاز به دلیل ندارد، در اینجا ذکر . ازآنشللللودم مییباطنی تقسلللل جا
 قوای مدرکه باطنی پن  قسم است:شود. نمی
ک میحس  مشترک: قوه-  کند.ای که مدرک صور است و صورت تمام محسوسات را ادرا
ره: قوه-  کند و صور جزدی را حفظای که حس مشترک را در حفظ صور کمک میخیال یا مصو 
 نماید.می

ره: قوه- کند و به دو ای که در مدرکات، اعم از صللللور و معانی جزدی، تصللللرف میمتخیله یا متفک 
ره»و « متخیله»دلیل   شود.نامیده می« متفک 
مه: قوه- ک میوهم یا متوه   کند.ای که مدرک معانی جزدی است و معانی وهمی را ادرا
کره: قوه-  دهد.معانی یاری میای که وهم را در حفظ حافظه یا ذا
کات باطنی  ،«وهم»و  «حس مشللللترک»از میان این پن  قوه، - با فقط مدرک هسللللتند، اما ادرا

 نا،یسلللابن. )اندشلللود و به همین دلیل همه آنها مدرک نامیده شلللدهقوه انجام میحضلللور همه پن 
 (136ص ، 1387

کی میابن نسللان در خدمت عقل عملی فرماید که تمام مدرکات اسللینا در مورد نقش قوای ادرا
که هدفش تکمیل عقل نظری و تزکیه آن اسلللللت، بتواند تدبیر و ارتباط قرار می گیرند تا این عقل 

ر ارتباط بین نفس و بدن شللود.  تنها قوای واهمه و متخیله در نهپس صللحیحی داشللته باشللد و مدب 
کی چنین نقکارهای عقل عملی به او کمک می واهمه و  هشللللی دارند. قوکنند، بلکه همه قوای ادرا
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دهی به امور روزانه و هایی برای سللللامانها و نقشللللهخیالی، طرح هایتکارگیری صللللورمتخیله با به
گون منجر به کشللللف و ابداع در زمینهکشللللند. این طرحتسللللهیل کارها می های ها و فرضللللیات گونا

های بدیع و ی، نقششللللود و متصللللرفه تحت تدبیر واهمه، از صللللور و معانمختلف زندگی دنیوی می
 (153 ص،1387 نا،یسابن. )آفریندآوری در زندگی میشگفت

دهنده و فاعل قوه محرکه دو نوع اسلللللت: ایجادکننده انگیزه برای حرکت و انجام: دوم( قوه محرکه
ه میل و شو  است که دو شاخه دارد: ه شهوانیق حرکت. اولی، قو  زد تا یانگاین قوه محرکه را برمی) و 

 هیقوه غضللللب( و صللللورت مطلوب یا نامطلوبی که تخیل شللللده، با هدف لذت بردن، نزدیک شللللودبه 
ل کند؛ خواه یدسلللت آوردن پیروزی، صلللورت موردنظر را تخزد تا برای بهیانگاین قوه محرکه را برمی)

ه شللهوت و غضللب 136ص ،1387 نا،یسللابن(. )نافع باشللد خواه غیرنافع هرکدام کمالی دارند که ( قو 
گر در انسان زادد و اضافه نه وجود آنها در ؛ به آن برسند دیبا این دو است و نه کمال وجودی آنها. ا

ه نبود ولی در حد اعتدال و تحت د باشللللند، ینها بایشلللللد. ان نمیی، بقای فرد و بقای نوع، تضللللمقو 
ع.  (353، ص1386 نا،یسابن) فرمان عقل و شر

ك عضلللللات یعضلللللات قرار دارد و کارش تحر که فاعل حرکت اسللللت در اعصللللاب و  یاقوه محرکه
کشللد. کند و یا در طول میکشللد یا آنها را شللل میاسللت. این قوه عضلللات را به طرف مبدر )مسز( می

گروه عضلللانی، ای اسللت که با انقباض یکها به گونهها و رباطهای متقابل در تاندونایجاد کشللش
ها را ممکن ه معکوس، حرکت روان اندامشللللود و این چرخطور همزمان شلللللل میگروه مخالف به

گیری معکوس نیروها نسللللبت به مبدر فرماندهی سلللللازد. نکته ظریف در عمل این قوه، جهتمی
معنا که هر حرکت به صللللورت کشللللشللللی مخالف با جهت مرکز عصللللبی آن عمل دین )مسز( اسللللت، ب

 (137ص ،1387ن سینا، ب)ا کند.می

 نی بر نماز نفس حيوا و افعال قوا. تأثير 2 -3 -3
 یمحرکه. قوا یمدرکه و قوا یاسللللت: قوا یاسللللاسلللل یدو دسللللته قوا یدارا یوانینفس حگفتیم که 

 ندیفرآ گر یکدی یکه با همکار اسلللللت یقوه باطنو پن  یمدرکه خود شلللللامل حواس پنجگانه ظاهر
ک را ممکن ، اسلللللت به جهان خارج ییهاهمچون پنجره که . ابتدا حواس پنجگانهکندمی ادرا
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 کپارچهسلللللازماندهی و یاطلاعات در حس مشللللترک  نیکه ا کندیم یآورجمعجزدیات را از خارج 
آنها  بیبه پردازش و ترک لهی  و قوه متخ کندیرا حفظ م ر یتصلللللاو نیا الی. سللللپس قوه خشللللودیم
را  یمعان نیظه او حاف کندیرا استخراج م رمحسوسیغ یمعان ،. در سطو بالاتر، قوه وهمپردازدیم

ک نی. ادینمایم رهیذخ تا انسللللان  ردیگیقرار م یعملنظری و در خدمت عقل  تیدر نها ینظام ادرا
ک نیکنار ا در  امور بپردازد. ر یبتواند به شللللناخت و تدب محرکه قرار دارد که خود به  یقوا ،ینظام ادرا

دنبال جذب لذات است و که به یشامل قوه شهوان یزشی: قوه محرکه انگشودیم میدو بخش تقس
 یدنمسلللئول انجام حرکات ب ییو قوه محرکه اجرا شلللود؛یدفع ضلللررها فعال م یکه برا هیقوه غضلللب

 یهاتیفعال سللللاز نهیو زم کندیرا فراهم م یارتباط نفس با جهان ماد. وجود قوای حیوانی اسللللت
تا انسللللان  ردیگیدر خدمت عقل قرار م تیقوا در نها نیا یتمام. انسللللان اسللللت یو حرکت یشللللناخت

 بپردازد. یامور زندگ ر یو هم در حوزه عمل به تدب دینادل آ قیبتواند هم در حوزه نظر به کشف حقا
 نیحواس پنجگللانلله اولبیللان شللللللد کلله نمللاز دارنللد.  یریگدر شللللکللل مهمیمللدرکلله نقش  یقوا

ک  یهاچهیدر   نیا ،. حس مشللللترکاثر داردهنگام نماز  یطیمحرکات مح افتیدر اسلللللت و در ادرا
را پردازش  ر یتصللللاو نیا لهیمتخ ؛کندینماز را حفظ م ر یتصللللاو الیقوه خ کند؛منظم میاطلاعات را 

گر  .کندیم رهینماز را ذخ اتیحافظه تجربو  کندینماز را درک م تر قیعم یمعان، وهم ؛دینمایم ا
کندگ یاصلللللعامل  حواس پنجگانهاین قوا مدیریت نشللللود،  شللللود. خیال، می ذهن در نماز  یپرا

 اتیمشسول حافظهشود و می و اوهام نادرست لاتیمنشأ تخکند، وهم تصاویر مزاحم را ذخیره می
 کند. می یادآوری را یویدن

به  لیم جادیا از راهسللللت ممکن ا یدارد. قوه شللللهوان میمسللللتق ر ینماز تأث یمحرکه در اجرا یقوا
شلللود. قوه ی پرتموجب حواس ی،نفسلللان لاتیتما تیتقو و  نماز  تیانحراف توجه از معنو ،یماد ذیلذا

 و  کاهش خشوع و حضور قلبو نیز باعث  کندو اضطراب  یقراریب جادیگاه ا هم ممکن است هیغضب
  .دینمایحرکات نماز را اجرا مدر کنار اینها، قوای اجرایی بدن، . شود در نماز  لیحالت تعج جادیا

انسان نسبت به جهان و نعمت و عظمت خداوند  یو وهم یالیو خ یمدرکات حستوجه هرچه 
 تر خواهد بود.یقو یعقل عمل هیبه خداوند خواهد داشت و تزک یشتریباشد، عقل، توجه ب شتر یب
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محرکه  یقواد، متوجه معبود باشلللطور کامل بهمدرکه  یقوا که شلللودیمحقق م یزمانحقیقی  نماز 
 یمعنو اتیللتجرب حللافظللهو  عبللادت را درک کنللد قیعم یمعللان وهم، ردیتحللت کنترل عقللل قرار گ

 دیتشلللد، هیقوه شلللهوان غلبه: از ند عبارت حقیقینماز  موانعاسلللاس، . برایندینما یادآوریگذشلللته را 
کندگ، هیقوه غضللللب تیفعال  یهاراه. درمقابل، لهیدر تمرکز قوه متخ ضللللعف، پنجگانهحواس  یپرا
ی، شللللرع اضلللللتیمحرکه با ر  یقوا کنترل، تمرکز  قیمدرکه از طر یقوا تیتربعبارتند از:  نماز  تیتقو
نماز  تیفیک. حالات خاشللللعانه یادآوری یاز حافظه برا یریگبهره، عقل و وهم نیارتباط ب تیتقو

تر باشلللد، نماز از )مانند وهم و عقل( فعال تر یعال یهرچه قوا ؛قواسلللت نیا نیانسلللان تابع تعادل ب
 تیهدا ویصللح ر یدر مسلل دیبلکه با سللت،یشللر ن یوانیح یقواذات  .ابدییم شیباطن گرا ظاهر به

که ا یزمان یشللللوند. نماز واقع  ر یمانع سلللل نکهینه ا رد،یقوا در خدمت عقل و روح قرار گ نیاسلللللت 
 انسان باشد. یروحان

تواند باطنی باشد یا حداقل تر است، نماز وی میکه قوای انسانی او قوی سینا فردیاز نظر ابن
قوا  نیا ر یتأث تحت، او غالب باشلللد یعیو طب یوانیح که قوایبه نماز باطنی نزدیک شلللود، اما کسلللی

همواره عاشلق بدن اسلت و  یفرد نی. چنو نماز او نیز از نوع ظاهری و جسلمانی اسلت ردیگیقرار م
در . شللللودیم بدنی و مادی جذب منافع و دفع مضلللللار  دن،یتمام توجهش صللللرف خوردن، نوشلللل

او ندارد.  یسللوبه یخدا غافل اسللت و توجه ادیغر  شللده و از  یوانیو شللهوات ح ینفسللان یهواها
 (309 -308، ص1400سینا، )ابن

آسللوده و ا ین دنیشللهوت و غضللب خود اسللت، ممکن اسللت که در ا دار و تابعبرکه فرمان فردی
و شوند نیز گرفتار میا یدناین  در بعضی . هرچند شوددر آخرت دچار زیان میولی  ،باشدخوشحال 

افراد  نیبر ا .کشندتا آخر عمر از پشیمانی و پریشانی عذاب می ،خود غضبو رانی شهوت واسطهبه
 ییتا از عذاب رها ندیجو یاریغفلت نکنند و از عقل فعال  یشللللرع یواجب اسلللللت در امور ظاهر

 وارد نخواهند شلللد. تیو به صلللراط انسلللان دیخواهند د یفراوان یصلللورت، ضلللررها نیا ر ی. در غابندی
 (335 -334، ص1386 سینا،)ابن
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در حد اعتدال باشد، افراط و تفریط نداشته که قوای حیوانی آنها )مثل شهوت و غضب( کسانی
ع عمل کنند، فضادل انسانی در آنها رشد پیدا خواهد کرد.   یوجود قواباشد و براساس عقل و شر

ع باشلللند تا  دیاما با ،اسلللت یضلللرور، فرد و نوع یبقا یبرا یو غضلللب یشلللهو تحت فرمان عقل و شلللر
از کاربرد  یاز خشللم و شللهوت، ناشلل دنید انیو آخرت شللوند. ز  ایدر دن یسللعادت و سللربلند لهیوسلل

کم ، 1386 )ابن سلللینا، .ندیبینم انیعقل، انسلللان در معاش و معاد خود ز  تیغلط آنهاسلللت. با حا
 (335 -334ص

 نفس ناطقه انسان و تأثير قوا و افعال آن بر نماز . 4 -3

 . تعریف، قوا و افعال نفس ناطقه 1 -4 -3
عی آلی است، از آن جهت که افعال خود را با یکمال اول جسم طب»است:  نیا ینفس انسان فیتعر
ک م هیو امور کل دهدیانجام م یار فکری و اسللللتنباط به رریاخت  ،1387 )ابن سللللینا، «.کندیرا ادرا
ه اسللللت، شللللریفگوید: نفس ناطقه که شللللریفبوعلی می( 136ص ترین فعل را دارد. فعل او ترین قو 

ل در مصللللنوعات و تفکر در جهان هسللللتی اسلللللت. توجه نفس ناطقه همیشللللله به سللللوی عالم تأم 
ای ندارد. شللأن او کشللف حقایق بوده و با ذهن صللاف و حدس اعلاسللت و به مقاصللد پسللت علاقه

کامل در حال یافتن دقیق حقایق اسللللت. خداوند نیروی نطق را به نفس ناطقه داده اسللللت که به 
از ارواح نداده است. نطق، زبان فرشتگان است که دریافت بدون حس و فهماندن بدون هیچ یک

نطق واقعی اسللت و تکلم معمولی مخصللوص  هانسللان با ملکوت اعلا به واسللط هسللخن اسللت. رابط
 . )ابن سینا،که با نطق واقعی آشنایی ندارد، از بیان حق و حقیقت ناتوان استانسان است. کسی

 (333 -302، ص1400

 . قوه نظری و عملی2 -4 -3
ه دارای قوای نفس انسلللان به دو دسلللته عالمه )نظری( و عامله )عملی( تقسلللیم می شلللود. هر دو قو 

گون از آن صادر مییک ه عالمه دو عقل گفته میشود و به هرحقیقت هستند و افعال گونا شود. قو 
پذیرد. دریافت به دو صورت است: یکی علمی که به عمل مبدر دریافت است و از عالم بالا تأثیر می
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تعلق نداشللته باشللد، مانند علم به آسللمان و زمین که مبنای حکمت نظری اسللت؛ و دیگری علمی 
بد است، که مبنای حکمت عملی که به عمل بستگی دارد، مانند دریافت اینکه عدل خوب و ظلم 

گونی اسلللت و در بدن و جهان ماده تأثیر  اسلللت. عقل عملی برخلاف عقل نظری مصلللدر افعال گونا
دارد. انجام عمل در عقل عملی بدون دریافت ممکن نیسلللللت، لذا عقل عملی ناچار از عقل نظری 

 رایکند. بی معین میگیرد و تکالیف خود را با توجه به مقدمات کلی به وسلللیلق عقل نظرکمک می
راسللتگویی عملی شللایسللته »، قاعده «انجام هر عمل نیکویی شللایسللته اسللت»کلی  همثال، از مقدم

آید. همچنین عقل عملی در امور جزدی نیز به کمک عقل دست میبه کمک عقل نظری به« است
گر این مقدمنظری تشلللخیص می ات و دهد که این عمل راسلللتگویی اسلللت و انجام آن لازم اسلللت. ا

کار می توانسلللللت ضللللروریات را از غیر ضللللروریات ماند و نمیکمک عقل نظری نبود، عقل عملی از 
 (1/188، 1392 )ابن سینا، تشخیص دهد.

ه  تا امور کلی و حقایق تکوین را بفهمد و یا افعالی را  است به نفس ناطقه داده شدهمذکور دو قو 
کار و هدف قوای که ناشللللی از اختیار فکری و تمییز خوب و بد هسللللتن د، تشللللخیص و انجام دهد. 

آورد و برای رفع دسللت میقوانین و ضللوابط را به، و قوه عملی اسللتنظری انسللان، فهم عالم تکوین 
عقل عملی در  (135، ص1387 . )ابن سینا،کنددست آوردن ملکات اخلاقی استفاده مینیازها و به

کی بدن نیاز دارد. ین مدرکات خود به قوای تحرزیرا برای پیاده کرد ؛افعال خود نیازمند بدن اسلللت
 ،عقل نظری نیز به بدن نیازمند است، اما نیاز آن همیشگی نیست. نخستین ارتباط انسان با خارج

کاتی داشته باشد که از حواس ظاهری از راه حواس است، ولی در نهایت، عقل نظری می تواند ادرا
 (180 -179، ص1364رانی،مازند؛ 500، ص1387 است. )ابن سینا، نیامده

 یولانیاز عقل هاتبی اسللت که شللدت و ضللعف دارای مرعقل نظری براسللاس : اول( مراتب قوه نظری
به  هیو با کسللب معقولات اول شللودیمانند لوح نانوشللته( آغاز م یدانشلل چی)اسللتعداد محض بدون ه

را بالفعل  هیمعقولات ثانو ،نفس ی. وقتابدیی( ارتقا مهیکسلللللب معقولات ثانو تیعقل بالملکه )ظرف
 در نهایتو  رسدیاندوخته( م یهادانش یریکارگهو ب یادآوری ییبه عقل بالفعل )توانا د،کسب کن

کمال نها یشلللهود افتیبا اتصلللال به عقل فعال و در  ( متحول یعقلان ییمعارف، به عقل مسلللتفاد )
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اشللللاره  یمراتب، به عقل قدسلللل نیعلاوه بر ا نایسللللابن (191 -190، ص1387 د. )ابن سللللینا،شللللویم
 ،یمراحل استدلال یقادرند بدون ط ،یالعاده قوبا قوه حدس فو که است  یکسان ژهیکه و کندیم

 (195 -1/194، 1392 . )ابن سینا،ابندیدست  قیبه حقا

 نفس ناطقه بر نماز  و افعال قواتأثير . 3 -4 -3
و تفکر و تأمل در هستی و کشف حقایق است. ویژگی ترین نفس است و فعل انفس انسانی، شریف

گیرد و نفس ناطقه را با عالم آن صورت میتوسط است که کشف حقایق « نطق»خاص این نفس 
از بیان حقایق  است برای آنها حاصل نشده« نطق». کسانی که صفت کندمی مجردات مرتبط

ک نفس فواید زیادی دارد، از جمله یاد  و نیایش و عبادت خدا. هنگامی که انسان عاجزند. علم و ادرا
پردازد و کند، به تأمل در حقیقت آفرینش میرسد و لطف او را دریافت میبه معرفت خداوند می
ک می نطق، خود را شبیه به  هواسطاند. آنگاه نفس بهکند که تورم با حق و حقیقتگوهرهایی را ادرا

یابد کند. همچنین با تفکر درمیودانگی احساس میبیند و شباهتی از حیث بقا و جاآن گوهرها می
ک مراتب آن موجودات اشتیا  پیدا کرده و به  که آفرینش از سوی خداوند است و در نتیجه به ادرا

 -302، صهل. 1400 )ابن سینا، شود.نیایش پرداخته و در حال قیام به ذکر خداوند مشسول می
گر انسا( از این بیان روشن می333 ک شود که ا ن به تفکر و تدبر در حقیقت هستی بپردازد و به ادرا

 پردازد.و معرفت آن برسد، برای رسیدن به آن حقیقت ناب، به نماز و عبادات دیگر می
ایشان بر تمامی  هافرادی که قوای روحانی آنها بر قوای طبیعی و حیوانی غلبه دارد، نفس ناطق

ها کند. این انسانهای مادی رها میست و لذتهای پشود و انسان را از سرگرمیقوا مسلط می
ع قرار کارهای خود را با تدبیر و حکمت انجام می دهند و اعضا و جوارح خود را تحت تعلیم شار

شود که فرماندهی عقلانی روح، دهند. با پیروی بدن از روح، مشابهتی بین روح و بدن ایجاد میمی
کلت تن و جان خواهد شد. قوای بد نی نه تنها مانع حرکت متعالی نیستند، بلکه قوای موجب مشا

گر غضب دارند، فقط در راه خداست  طبیعی مانند غضب و شهوت با روح همسو هستند. بنابراین، ا
گر شهوت دارند، چیزی را طلب می بینند. در نهایت، کسی که کنند که رضایت خدا را در آن میو ا

. رسد و اشرف مخلوقات خواهد شدست، به ملکوت میعاقله اه همه حرکات و سکناتش زیر نفوذ قو
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کی نفسش به نماز حقیقی و باطنی به یانسان( چنین 44 -43، ص1391)ممدوحی،  واسطه پا
پس از شود. این انسان، میمستعد دریافت فیض پروردگار  وندبا عشق و محبت خدا و  رسدمی

های اخروی را مشاهده خواهد کرد و با چشم سعادتجدایی از بدن مادی، خیرات عالم اعلی و 
کنان عالم ملکوت همبصیرت، پروردگار خود را می  ،نشین خواهد شد. این نوع نماز بیند و با سا

کرم است که در شب معراج از بدن مادی جدا شد و به مناجات با پروردگار  ؟ص؟مخصوص پیامبر ا
کی از سانبرای انفقط پرداخت. پیدایش روح و باطن نماز  های کامل ممکن است و نیازمند پا

شوادب و تعلقات نفسانی است. مشاهده جمال و جلال خداوند باید بدون خاطرات ذهنی و توجه 
ی یناجی ربه»فرموده است:  ؟ص؟به ک رات باشد. پیامبر  زبان  اتعالی بو مناجات با حق« المصل 

آفرین از طریق دگرگونی ن انسانی با هستیگوید. اتصال جانیست، بلکه قلب پیش از زبان سخن می
گیرد و توجه به خداوندی که فراتر از زمان و مکان است، باید خارج از باطنی و روحی صورت می

مفاهیم مادی باشد. بنابراین، جان و روح باید در حقیقت مجر د خود، محو در عظمت و احاطه او 
 (310، صهل. 1400. )ممدوحی،باشند

که نماز یبه خداسلللللت، درحال یکیو نزد یویاز تعلقات دن ییرها یبرا یظاهر نماز رو، ازاین
کامل با ذات ب یروحان قیارتباط عم ،یباطن که فراتر از زمان، مکان و  یاله تینهایانسلللللان  اسلللللت 

حشلللاء  و  ». با رسلللیدن به این مقام اسلللت که فرمود: اسلللت یتصلللورات بشلللر ن  الف  نهی ع  لوة  ت  ا ن   الصللل  
ر  
نک  دارد و خود انسلللللان دارای (؛ یعنی نماز انسلللللان را از فحشلللللا و منکرات باز می45)عنکبوت: « الم 

ت خاص می که با وحدانیت مطلق مرتبط میوحدانی  گردد و پرتویی از کمالات و قدرت و شللللود 
 (311ص ،هل. 1400سینا، یابد. )ابنحکمت را در خود می

 یريگجهينت. 4
حقیقت نماز، معرفت و شناخت حق، سینا ود که در اندیشه ابنشنتیجه میبراساس آنچه گذشت 
بیانگر نگاه عرفانی و فلسفی او به نماز است. « لیعرفون»به  قرآندر « لیعبدون»مطلق است و تحلیل 

کند. نماز ظاهری همان تکلیفی است که با سینا نماز را به دو قسم ظاهری و باطنی تقسیم میابن
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شود و نمودی از نماز باطنی است؛ نماز غیرعرفاء یعنی، کسانی جام میاعضای ظاهری و مادی ان
که در مرتبه نفس حیوانی هستند، محدود به همین نماز است. نماز باطنی همان حقیقت نماز 

کیزه انجام می تعالی بدور از شود؛ زیرا در آن مشاهده و شناخت حقاست که توسط روح مجرد و پا
گیرد. این نماز انسان کامل و عرفا است که قوای روحانی و می شوادب و تعلقات مادی صورت

 شان بر قوای طبیعی و حیوانی غلبه دارد.عقلانی
نماز از  یتکامل ر یس در . باعث هماهنگی اعضا و قدرت جسمانی است کار منظم قوای نباتی،

و  دارند یحرکات بدن یدر اجرا یو اساس مینقش مستق یدر نماز ظاهر ینبات یظاهر به باطن، قوا
  .کنندیو حضور قلب را فراهم م یتمرکز روح نهیزم ،یسلامت جسمان نیبا تأم ،ینماز باطن در 

گر در تعادل نباشلللللد، دارد. قوه شللللهوان میمسللللتق ر یتأثظاهری  در نماز  یوانیحمحرکه  یقوا ی ا
 هم ممکن است هیغضبشود. قوه ی نفسان لاتیتما تیتقو و  نماز  تیتوجه از معنوانحراف  موجب

در مورد قوای مدرکه  .شلود در نماز  لیحالت تعج جادیا و  کاهش خشلوع و حضلور قلبی باعث گاه
انسلللان نسلللبت عظمت خداوند  یو وهم یالیو خ یمدرکات حسلللتوجه هرچه ور اسلللت؛ طنیز همین

 تر خواهد بود. یقو یعقل عمل هیبه خداوند خواهد داشت و تزک یشتریباشد، عقل، توجه ب شتر یب
که از ظاهری به باطنی زمانی می نماز  کاملاً متوجه معبود باشللللل یقوارسلللللد  محرکه  یقواد، مدرکه 

 .ردیتحت کنترل عقل قرار گ
که این قوا در نفسشان  و کسانی در نماز باطنی نقش دارند ،«عالمه و عامله»قوای عقلانی

ک معانی باطنی اذکار و اتصال به عقل فعال، نماز را به ر باشد، نفس آنها با تقوی بالاترین مرتبه ادرا
رسد نمازش مصدا  است. وقتی فردی به این مقام می« ربه یناجی یالمصل»رساند و آن مقام می
ر  »آیه 

نک  حشاء  و  الم  ن  الف  نهی ع  لوة  ت   شود.می« ا ن   الص  
 یکه همه قوا شلودیمحقق م ینماز کامل در صلورتتوان گفت که سلینا میبراسلاس دیدگاه ابن

 عقل باشد. ۀانسان در تعادل و تحت کنترل قو
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مبانی فلسللفی و  که از  شللودیم شللنهادیپ ،ینیروشللن و متقن کردن مسللادل د یراب پیشــنهادات:
به  تواندیم ،یو منطق قی. فلسلللفه با اراده تفکرات عمشلللناسلللی بیشلللتر اسلللتفاده شلللودعلوم انسلللان

 .فراهم آورد ینید یهااز اصول و آموزه یکمک کند و درک بهتر ینید میمفاه نییو تب لیتحل

 فهرست منابع
. 1380) قرآن کریم         *   تهران: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.(. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر

 شرح و ترجمه: یثربی، یحیی. قم: بوستان کتاب. النجات )الهیات(.(. 1385سینا، حسین بن عبدالله )ابن .1

بوستان  :قم. احمد ،یبهشت . مترجم:نمط هفتم اشارات؛ هاتیلاشارات و التنبا  (.1386) بن عبدالله نیحس نا،یسابن .2
 .کتاب

. مترجم: سعادت مصطفوی، حسن. تهران: الاشارات و التنبیهات؛ نمط سوم(. 1387حسین بن عبدالله )سینا، ابن .3
 . ؟ع؟نشر دانشگاه امام صاد  

. مترجم: نادیجی، محمدحسین. قم: مرکز انتشارات مؤسسه النفس من الشفاء(. 1387سینا، حسین بن عبدالله )ابن .4
 .؟ره؟آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

انتشارات  :تهران. حسن ،یشاهملک :رجمه و شرح.تهاتیالاشارات و التنب(. 1392) بن عبدالله نیحس ا،نیسابن .5
 .سروش

.مجموعه رسائلهل. (. 1400سینا، حسین بن عبدالله )ابن .6  . قم: انتشارات بیدار

. مرگ؛ حقیقت نماز و فایده آنسینا: )دفع اندوه و نگرانی از ترجمه و توضیح دو رساله از ابنتا(. انصاری، توران )بی .7
 نا.: بیجایب

، مصحو: فضادلی، حسن. تهران: نشر «ینظر حکمت» نا یس یحکمت بوعل(. 1364) محمدصالو ،یمازندران یحادر .8
 علمی.

 ی.تهران: مرکز. نا یترجمه و شرح مجموعه رسائل ابن س تا(.)بی نیالد اءیض ،یدر   .9

 هفصلنام ،بر طب سینوی نایسابن ینیبو جهان یفلسف یمبان ر یتأث(. 1392) احمد ،یگلشه .10
 . 151 -122(، 74)19، یانسان علوم یشناسروش

 . قم: انتشارات آیت اشرا .سینا ترجمه هفده رساله؛ مجموعه رسائل شیخ الرئیس ابن(. 1392طاهری، محمود ) .11

ة للنشر و یالمکتبة الاسلام . تهران:الأصول و الروضة -یشرح الکافهل. (. 1382مازندرانی، محمدصالو بن احمد ) .12
 .التوزیع

 . محقق و مصحو: جمعی از محققان. بیروت: نشر دار إحیاء التراث العربی.بحارالانوارهل. (. 1403مجلسی، محمدباقر ) .13

تهران: نشر ادیان. راز نماز: ترجمه و شرح رساله ماهیة الصلاة ابن سینا.(. 1391ممدوحی، حسن ) .14
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48-1404/31سال  /سیزدهمشماره  /هشتمسال  /کلام حکمت  

تحليل در اثبات وجود خدا؛  الهيات اخلاقی در فلسفه کانت
 ها و مبانیانگيزه

 1زهرا ضیایی
 چکيده

های ایمانودل کانت در پرداختن به الهیات با هدف تحلیل انگیزهپژوهش حاضللللر 
کید بر اخلاقی و تبیین نقش آن در اثبات وجود خدا تدوین شلللده اسلللت.  وی با تأ

براهین سللللنتی  جایگزینرا  خاصللللی الهیات اخلاقیهای اخلاقی و فلسللللفی، انگیزه
افزون بر بررسی تحلیلی،  -پژوهش حاضر با روش توصیفیاراده کرد. در  اثبات خدا

عوامللل فلسللللفی و اخلاقی، تبیین و تحلیللل دقیق ارتبللاط میللان الهیللات اخلاقی و 
گرچه . یافتهنظام اخلاقی کانت اراده شللد کی از آن اسللت که ا کانت های تحقیق حا

چللارچوبی عقلانی ، تلفیق اخلا  و دینو بللا  بللا نقللد الهیللات طبیعی و متللافیزیکی
طرح ریزی کرد، مسللللئله وجود خدا از پاسللللخگویی به نیازهای عملی بشللللر برای 
کلله طوریبلله اسللللتللدلالی عقیم و نللاموجلله منجر شللللللد بلله «برهللان اخلاقی» طریق

توان دیدگاه او را با توجه به مبانی خود وی، مخدوش نشلللللان داد. در نتیجه می
ه تا حدی کند، تصلللوری بیش نیسلللت. البتمفهومی که کانت از خداوند تداعی می

شللللود. باتوجه به مفهوم غیر عینی و صللللرفا  تصللللوری از خداوند در ذهن تداعی می
نیاز از زمان و مکان تصور ویژه خداوند للل در عقل عملی بیاینکه مفاهیم عقلی للل به

شللده اسللت، هیچ نوع حکایتی نسللبت به جهان خارج نداشللته و هیچ معنایی در 
رو، الزامی که بین احکام اخلاقی با اذعان اینکند. ازارتباط با متن واقع تحمل نمی

انسلللان و مانند آن اسلللت، فقط ارزش اخلاقی داشلللته و راهی به  به خداوند و اراده
 گشاید. جهان واقع نمی

گان کليدی:  ری، دین. کانت، الهیات اخلاقی کانت، برهان اخلا ، عقل نظواژ
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 مقدمه . 1
کانت فرزند عصر روشنگری است و این موضوع سبب شد تلقی او از دین رنگ و بوی این دوران را 
که با تحولات عمیق فکری، فرهنگی، اجتماعی و سللللیاسللللی همراه بود،  به خود بگیرد. این دوران 

ین اهتمام بسللللترسلللللاز ورود به عصللللر سللللکولاریزاسللللیون دین را بیش از پیش فراهم آورد. بیشللللتر
اندیشلللمندان این عصلللر بر تفسلللیر دین طبق شلللرایط این دوره شلللکل گرفت. کانت در این میان از 

های مختلف مورد توجه دین در تفکر بشری از جنبه اخلا  برای تحقق این امر بهره جست. مقوله
_  دنبال فهم طبیعت دینزیسللللتند که بهاعصللللار همواره اندیشللللمندانی می بوده اسللللت و در همه

اند. تنوع آرا های بشری بودهدنبال یافتن نسبت دین با سایر حوزهویژه مسئله خدا _ و سپس بهبه
که تقریبا  هیچ متفکری را نمیدر این مسللللئله تا بدان حد دامنه که به دار بوده اسلللللت  توان یافت 

که نمی باشلللللد. هرچند  با این مسللللئله درگیر نبوده  فکران را در ها و اهداف متتوان انگیزهنحوی 
توان از آن داشللللت در که می رویارویی با این مسللللئله نادیده انگاشللللت، اما توجه به خدا و طرز تلقی

گر فیلسللوف را کسللی بدانیم که درباره انسللان، طور علنی یا پنهان وجود داشللته اسللت. آرای آنان به ا
ترین موضللوع هر آن، بنیادیو مسللادل مربوط به « خدا»اندیشللد، باید پذیرفت که جهان و خدا می

توان اندیشلله دینی اسللت. افزون بر این، در بررسللی موضللوعاتی مانند انسللان و جهان نیز همواره می
دار و نقش و جایگاه خدا را در نظر گرفت. به همین دلیل، مسللللئله خداوند یک امر بنیادی، ریشلللله

ت که همواره به دنبال . انسلللان موجودی اسلللآیدشلللمار میهمیشلللگی در فکر و سلللرشلللت انسلللان به
نهایتی مرتبط خواهی انسللللان زمانی آرام خواهد گرفت که به امر بیهاسللللت. فطرت کمالنهایتبی

کشاند و از سوی کند که او را به سردرگمی میباشد و نبود این ارتباط برای انسان خلادی ایجاد می
کههایش افزوده میدانش دیگر هرچه بر دامنه در شللللناخت و معرفت دچار  شللللود، به این نکته 

سازد که به منبع دیگری غیر از دانش رو، او را متقاعد میهاست بیشتر توجه دارد. ازاینمحدودیت
رود. هدف از نوشللتار حاضللر ، بررسللی می -خدا –خود نیازمند اسللت و در نتیجه سللران دین و البته 

و  الهیات اخلاقی سللللو  داد؟کانت را به سللللمت طرح هایی این مسللللئله اسللللت که چه علل و انگیزه
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کانت،اینکه  گزاره نظری، بلکه یک ضللللرورت یک مثابهنه بهرا وجود خدا  چگونه الهیات اخلاقی 
 کند؟عملی توجیه می

نظر کوتاه کرد دین را در حوزه عقل عملی قرار  کانت پس از آنکه دسللت الهیات را یکسللره از حوزه
ناچار دین معرفی، اخلاقی بودن آن اسلللت. پس به هر نوع ترین شلللاخصلللهداد. در عقل عملی مهم

اساس، کلیه براهین اثبات وجود خدا را که منشأ کانت هم رنگ و بوی اخلا  را به خود گرفت. براین
نظری داشلللت مورد تردید قرار داد و آنها را از حجیت سلللاقط کرد. بدین طریق الهیات نظری را که تا 

خواسللت بسللاط گاه نمیداخته بود دچار تزلزل کرد. کانت هیچسللنگینی بر الهیات ان آن زمان سللایه
الهیات اخلاقی و با تکیه بر اصللللول  رو طرحی نو درانداخت و در سلللللایهالهیات برچیده شللللود، ازاین

اخلاقی و مبنای اختیار انسللللانی، الهیات جدیدی را بنا کرد و بر طبق این الهیات، تعریفی نو از دین 
که دین باید اخلاقی باشلللللد. بنابراین از میان ادیان  اراده کرد و بیش از همه کید کرد  بر این نکته تأ

معنا تر اسلللت، برگزید؛ هرچند به یکابراهیمی، مسلللیحیت را که در نظر او کم و بیش از همه اخلاقی
های دین رای  در مسیحیت را مورد انتقاد زیرا بیشتر آموزه ؛توان مسیحی سنتی نامیدکانت را نمی

کانت، قرار د  (260-261، ص1788اد. )
با توجه به جسللتجو در پیشللینه مسللئله پژوهش حاضللر، مشللخص شللد که علل رویکرد کانت به 

ها مسفول واقع شلللده اسلللت. حاصلللل تلاش علمی محققین گذشلللته، یا الهیات اخلاقی در پژوهش
، از هایی چند انعکاس یافته اسللللتمنحصللللر در تقریرات برهان اخلاقی کانت اسللللت که در پژوهش

قلم علیرضلللللا به کتاب بررساااای تقریرهای نظری و عملی برهان ا لاقی بر وجود  داوندجمله: در 
استقلال ذاتی یا عدم استقلال ذاتی اخلا  از »( و نیز در مقاله 1386مصدقی حقیقی و همکارانش )

ه است. زاده که به بررسی مقاله دیدگاه کانت و علامه طباطبایی همت گمارداثر زینب یوسف« دین
در دو پژوهش فو ، مسئله رویکرد کانت به الهیات اخلاقی مورد غفلت واقع شده است. یا محدود 

جایگاه عقل در مناسک دینی »باشد. مانند مقاله به تبیین انسداد باب عقل نظری در الهیات می
، به قلم طیبه جورابچی و حسللللین هوشللللنگی که همچنان موضللللوع چرایی توجه «از دیدگاه کانت

رو، پژوهش حاضللر با باشللد. ازاینهای فلسللفی و اخلاقی مفقود میکانت به الهیات اخلاقی و انگیزه
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رابطه الهیات اخلاقی و اثبات های وی، کانت و تحلیل انگیزه مبانی نظری الهیات اخلاقیبررسللللی 
 رود. شمار میبهشناسی را مورد توجه قرار داده است که کاری نو در زمینه کانتخدا وجود 

 . چارچوب نظری تحقيق2
 های کانت در پرداختن به الهيات اخلاقی. بررسی انگيزه1 -2

 . انگيزه فلسفی: تلفيق دین و اخلاق1 -1 -2
هللای یهللای فلسللللفی برای طرح الهیللات اخلاقی براسلللللاس نیللازمنللددر نظللام فکری کللانللت، انگیزه

های فکری و اخلاقی آن زمان شلللکل گرفته اسلللت. یکی از بحرانمعرفتی و عملی بشلللر در مواجهه با 
سازان آن، فلاسفه عنوان بنیانها، نقد و اصلاح الهیات متافیزیکی است که بهترین این انگیزهمهم

های فلسفی ها و استدلالدنبال اثبات وجود خدا براساس قیاسبهپیشین نظیر آنسلم و دیگران، 
آید، دسلللللت میمعی که در آثار منتشللللره بعد از مرن کانت از الهیات بهبندی جادر تقسللللیمبودند. 

-96، ص1374شود )ژیلسون، کلی الهیات عقلانی و الهیات وحیانی تقسیم می الهیات به دو دسته
( وی بللا الهیللات وحیللانی مخللالف اسللللللت، الهیللات مورد نظر او فقط الهیللات عقلانی اسللللللت؛ 97

که سللللخن گفتن از نظام معبدین خدا بلکه  معارف ممکن درباره رفت خدا نه به مجموع همهمعنا
(. اصلولا  14، ص1379زاده، کند )عباسیابد، اشلاره میفقط به چیزی که عقل بشلری درباره خدا می

 (16، ص1379در نظر کانت التزام به الهیات وحیانی، نوعی عقل تنبل است )عباس زاده، 
بنللدی تقسللللیم 2و الهیللات نظری 1الهیللات اخلاقی کللانللت الهیللات عقلانی را نیز بلله دو بخش؛

در  است. وی همچنین 4و الهیات طبیعی 3کند. الهیات نظری نیز مشتمل بر الهیات استعلاییمی
چونللان براهین اثبللات وجود خللدا در الهیللات نظری، نیز کلله دهللد نشللللللان می نقااد عقاال مح 
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ن، عقل نظری در اثبات وجود خدا ؛ بنابرایشللللوندمیهایی ناپایدار، دچار مسالطات منطقی قیاس
در ادامه، کانت در ( 120، ص1374. )ژیلسللللون، تواند این مسللللئله را اثبات کنددرمانده اسللللت و نمی

و آثار دیگر خود، به اهمیت و ضللرورت جایگزینی این حوزه، یعنی دین، بر پایه  نقد عقل عملیکتاب 
که بر این باور ا ویکند. کید میأ اصللللول و قواعد اخلاقی ت که در پایان، تنها اخلا  اسلللللت  سلللللت 

اخلا  براسللللاس وظیفه و وجدان فرد ؛ زیرا ای عقلانی برای ایمان و باور به خدا باشللللدتواند پایهمی
کانت، استوار است   (260، ص1788. )

اسلت که  «سلعادت»و  «نیکوکاری»این رویکرد محصلول نیاز به پاسلخگویی به معمای اسلاسلی 
های نظری قابل اثبات بود، اما در عمل، در جهان بیشتر در قالب برهانفلاسفه پیشین،  در نگرش

است که در آن، اخلا   دنبال ساختن نظام فلسفییافت. به عبارت دیگر، کانت بهواقع، تحقق نمی
. کننللدیگر تسلذیله میو دین، نله تنهلا در کنلار هم قرار دارنلد، بلکله بر هملدیگر تکیله دارنلد و از یکلد

نگللاه عقلانی رو، انگیزه فلسللللفی او، تلفیق این دو حوزه در یللکازاین (45، ص1379زاده، )عبللاس
توان نظامی کامل و قابل دفاع در فلسللفه دین از این طریق، میفقط اسللت؛ زیرا او معتقد اسللت که 

ای عملی انسان را پاسخ ساخت که هم معرفتی است و هم عملی، و تمامی نیازهای معرفتی و نیازه
کانت،  دهدمی  (.266، ص1788)
ای چون کانت، در صدد است تا ای است که فیلسوف برجستهها، در کنار هم، ارادهاین انگیزه 

که دین، همچنان از طریق آن بر نارسلللللایی های الهیات سللللنتی فایق آید و اطمینان حاصلللللل کند 
. کندمیهای انسلللللانی حفظ و تداوم اخلا  و ارزشگیری نقش مهم و انکارناپذیر خود را در شللللکل

غ از تمایلات فردی و شرایط خارجی، معتقد است که انسانکانت  (231، ص 1374)ژیلسون،  ها، فار
ای درونی هسللللتند که آنها را به سللللمت پایبندی به قوانین اخلاقی دارای وجدان اخلاقی و وظیفه

سللاختی و ذاتا  تابع رونی و دسللتوری، بلکه ذاتا  درونیک الزام بیفقط دهد. این وظیفه، نه سللو  می
کانت،  عقل عملی است به عبارت دیگر، انگیزه اخلاقی در کانت براساس اصل  (.270-271، 1788)

استوار است، یعنی انسان باید اراده کند که قوانین اخلاقی را به عنوان قوانین « خودمختاری اراده»
پذیرمطلق و هم با عقل عملی  تأثیر مصلللللحتجهت  هلای فته و اجرا نماید، بدون اینکه تحت 
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کانت،  شلللخصلللی یا عوامل بیرونی قرار گیرد در سلللاختار فلسلللفی کانت، این (. 271-270 ص،1788)
باید خود را به عنوان تجلی می« قانون اخلاقی»انگیزه در قالب اصلللللل  که مطابق آن، اراده  یابد 

ای که ای اخلاقی، یعنی ارادهارادهفقط ین باور اسللللت که گذار در درون خود فرض کند. او بر اقانون
کنللد، ارزش دارد و چنین پللذیرفتلله و عمللل می« الزام مطلق»و « وظیفلله»قوانین اخلاقی را بر پللایلله 

کند باشللد. کانت اسللتدلال می« خوب بودن مطلق»ای برای مفهوم تواند پایهای اسللت که میاراده
ها یا نیازهای شخصی است، نه تابع منافع و مصالو، بلکه خواست که این نوع انگیزه، نه مبتنی بر 

رفتار « مجموع منطق و عقلانی بودن»بر پایه حکم عقلانیت استوار است، یعنی اراده باید براساس 
کانت،  کند  (.274، ص2004)

 مثابه ضامن نظام اخلاقیانگيزه اخلاقی: خدا به . 2-1-2

«.  چرا انسللان نیکبخت نیسللت؟»به این سللؤال اسللت که در صللدد پاسللخگویی کانت در این بخش 
 دهد: وی برای پاسخ به این سؤال، چند مسئله را مورد بررسی قرار می

ال بنیادی فلسللللفه ؤو سلللل کانت به بحران، بنیاد مابعدالطبیعه ا لاقدر : ( ســـــعادت و فضـــــيلتاول
ی سعادت و کمال هستند، ها در زندگی عملی خود همواره در پدهد که چرا انساناخلا  پاسخ می

شرط برای صاد  تنها شرط اصلی و بی 1«اراده نیک»رسند. او معتقد است که اما اغلب به آن نمی
آید و بودن عمل اخلاقی اسللت؛ یعنی وقتی اراده انسللان براسللاس وظیفه و قوانین اخلاقی پدید می

و اخلاقی است، مستقل « خوب»ای ارادهکند، آن اراده تنها بر پایه احترام به قانون درونی عمل می
دهد که ارزش و اعتبار اخلا  در اراده و نیت از نتیجه یا پیامدهای خارجی. این رویکرد نشلللللان می

، نقد عقل عملیدر کانت  با این حال،( 274، ص2004کانت، اسلللت، نه در نتای  حاصلللله از عمل. ) 
لت و سعادت همواره دچار تردید است. یعنی، میان فضی کند که در دنیای واقعی، رابطهاعتراف می

گر انسان دارای فضیلت و نیت خالص باشد، این کافی نیست که تضمین کند او به سعادت  حتی ا
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که در نگاه عملی، برسلللللد یا دیگران به عدالت و نیکی دسلللللت یابند. این اعتراف نشلللللان می دهد 
نیازمند وجود یک و  ر از اراده نیکگر بودن نظام اخلاقی، نیازمند چیزی فراتتضللللمین و تضللللمین

ضلللرورت وجود  چنین، مسلللئلهنیروی بیرونی و برتر اسلللت که بتواند این نظام را تضلللمین کند و این
کانت،  گیردخدا در نظام فلسفه اخلا ، شکل می  (.247-246، ص 1788)

کید می ،فلساااافه ا لاقتمهیدات و کانت در :گذار اخلاقیقانون وجود خدا به عنوان فرض( دوم : کندتأ
، 1378)حداد عادل، «. دکنگذار بیرونی راهنمایی میقانون اخلاقی در من، مرا به وجود قانون»

که درک قانونی و اخلاقی فرد، او را به این جمله نشلللللان می( 113، ص1388؛ صلللللانعی، 211ص دهد 
معتقد اسللت  نتکانامیم. کند که آن را خدا میسللمت فرض وجود نیروی بیرونی و عالی هدایت می

علت »نظام اخلاقی، بلکه به عنوان « مسلللبب مسلللتقیم»یا « علت فاعلی»که این خدا، نه به عنوان 
گذاری اسلللت که نظم و عدالت در جهان و کند؛ یعنی، خدا مقصلللد نهایی و هدفعمل می 1«غایی

کانت،  نمایددر نظام اخلاقی را تضللللمین می که وج(. 274، ص2004) ود خدا، او بر این باور اسلللللت 
که در صللللورت تحقق آن، نظام اخلاقی و عدالت جهان صللللرفا  یک فرض منطقی و عملی اسلللللت 

هدف از . (88، ص1384)فیروزی،  قابل تصور است« دهندهنظام ناظر و نجات»کم در قالب دست
های اخلاقی انسللللان، در صللللورت پیروی از قوانین ها و ارادهاین فرض، تضللللمین این اسللللت که نیت

که خدای عادلانه و سللعادتابه نتیجهاخلاقی،  ، در مقام قانونوند آمیز منجر خواهد شللد، چرا گذار
مدبر »یا « گر حکومت»کند. در این نگاه، خدا یک نظام عدالت و سلللعادت را در جهان تضلللمین می

تردید اسلللت که نظام اخلاقی را براسلللاس اقتضلللادات عقلانی و اخلاقی، به صلللورت غایی و بی« عالی
کانت،  شللللوداثبات می« ضللللرورت عملی»کند، و این مهم در قالب برهان می ضللللمانت ، ص 1788)

246-247.) 
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 . برهان اخلاقی کانت در اثبات وجود خدا3
که وی را واداشلللللت تا در جایی دو  کانت آنچنان جذاب بود  بدون شلللللک احسلللللاس اخلاقی برای 

لای سر و قانون اخلاقی در درون را. موضوع را برای ذهن خود شگفت انگیز یابد: آسمان پر ستاره با 
کانت،  اخلا  و  هیانسللان به نظر یو احسللاس درون یکانت با مشللاهده فعل اخلاق( 268، ص1788)

احسلللاس آرامش و  بایز  عتیانسلللان در دل طب یوقت بود. او معتقد دیسلللپس اثبات وجود خدا رسللل
که انسان با  یزمانن، ی. همچنکندیاحساس م را از خالق یبه سپاسگزار از ین از درونکند، یلذت م

 یو اطاعت از وجود یبرداراز فرمان یاحسلللاسلللشلللود، یمواجه م یزیگبران متعدد و چالش فیتکال
 فیذهن به تکل یاخلاق لاتیو خضلللوع، تما یاحسلللاسلللات سلللپاسلللگزار نی. اابدییبرتر را در خود م

دارد که علت و  یعال یاز موجود یصللللوربه ت از یخود ن یاخلاق تیغا لیتکم یهسللللتند. انسللللان برا
نفس  یهاهیلا نیترقیو در عم واسللللطهیب، یاخلاق اتاحسللللاسلللل نیجهان باشللللد و ا ییهدف نها
کانت،  دارند شلللللهیانسلللللان ر  کانت 274، ص2004) را در حد  ی، برهان اخلاقنقد دومکتاب در (. 

که در ادامه بیان بهره می یدیوجود خدا از عناصللللر کل نییتب یو برا ندیبیبرهان اثبات مکی برد 
 شود. می

 خير برترینمفهوم . 1 -3
در انجام آن، موجد اخلا  هسللتند.  یو آزاد یاخلاق فیعوامل مانند تکل یکه برخ کانت معتقد بود

 رندهیکه دربرگ سلللللتاو یزندگ ییانسلللللان و هدف نها یاخلاق -یقلآرمان عر، یخنیبرتر ای یاعلر یخ
بلکه  یانتزاع یادهیبرتر نه فقط ا ر یخ نیا (147، ص1378. )دیویس، باشلللللدیم گر ید اتیتمام غا

کانت، هسللل ز یصلللورت اراده و متعلق آن ن یاسلللت که حاو یآرمان ، 1788؛ کانت، 366، ص1998ت )
عتقد و مداند یم 2«کامل»و هم  1«یاعل» یرا هم شلللللامل معنا «نیبرتر»مفهوم  کانت( 242ص
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تطابق کامل اراده و  او  دیاز د لتیسللعادت باشللد. فضللو  لتیاز فضلل یبیترک دیبا ر یخ نیبرتر که اسللت
کاپلسللتون،  اسللت یاحسللاس با قانون اخلاق قانون  تیبه رعافقط  ر یمسلل نیدر ا( و 6/344، 1380)

که در آن همه چ یحالت ز یتوجه دارد. سللللعادت ن «فیکلت یبرا فیتکل»اخلا  به عنوان   ز یاسلللللت 
کاپلسللللتون،  رودیم شیاو پ لیموجود عاقل مطابق م یبرا کانت  یبرا لتیفضلللل(. 6/345، 1380)

همواره تابع آن  دیاسللت و با یضللرور لتیکمال فضلل یبرا ز یتر از سللعادت اسللت، اما سللعادت نمهم
 باشد. 

 عمل خير و قانون اخلاق در عرصه. رابطه ميان برترین2 -3
هدف  نیا؛ زیرا میباشلل ر یخنیتحقق برتر یکه در پ دهدیمعتقد اسللت که عقل به ما فرمان مکانت 

کانت، اسللللت یاز قانون اخلاق یما و ناشلللل یاخلاق تیفعال یعیطب جهینت به نظر او،  (84، ص2004. )
گر برتر  یقیدق ویتوضللل وی ، اماو پوچ خواهد بود یمعنیب ز یممکن نباشلللد، قانون اخلا  ن ر یخ نیا

 ادیکتاب بندر  ی. حتدهدیاراده نم ر یخ نیبه برتر یابیدسللللت یدسللللتور عقل برا یچگونگرباره د
واضللللو به  یااشللللارهشللللود، یها و الزامات قانون بحث مکه از خواسللللتهیی، جاا لاق عهیمابعدالطب
 میبه صللللورت مسللللتق یفرمان نیگرفت که چن جهینت توانیم ،نیبنابرا. سللللتین ر یخ نیمفهوم برتر

گر باشد به عنوان دستور ایوجود ندارد،  ، ید انیمطرح نشده است. به ب مستقل از امر مطلق یا گر
گر فرض  که از ما انتظار  یتنها عمل، کنیماسلللتفاده  ییاز تمام توانا ر یخنیبرتر یارتقا یبراشلللود که ا

 یلازم برا طیبه شلللرا دنیما تحقق بخشللل فهیوظت، یاسلللت. در نها یبه قانون اخلاق راماحترود، یم
 ر یخنیبرتر میمسللللتقل از طلب مسللللتق فهیوظ نی، اسللللتقدرت ما طهیکه در ح اسللللت ر یخنیبرتر

کرم،  است  (.100، ص1375)

 خير برترین . نسبت ميان دو مؤلفه3 -3
 رایز برقرار اسلللت؛  یلیو نه تحل یبیترک یاو سلللعادت رابطه لتیفضللل انیباور اسلللت که م نیکانت بر ا

باشلللللد:  یعلت و معلول دیرابطه با نیکانت، ا دیباشلللللد. از د یقانون اخلاق یمبنا دیسللللعادت نبا
 شیکه ما از پ کندیم انی. او بلتیبه سللللعادت علت فضلللل لیعلت سللللعادت اسللللت، نه م لتیفضلللل
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موجودات عاقل،  یینها تیغاب، یترت نیمنجر به سعادت شود. به ا دیبا لتیکه فض میر دا قیتصد
و  ینیشللیپ یبیهسللتند، ترک یکه بر آن مبتن یدر احکام عمل تیغا نیسللعادت خاص آنان اسللت و ا

کانت، اسللللت یتجرب جهان را  ر یخنیبرتر دیهر انسللللان با نکهیان، یهمچن( 247-246ص، 1788. )
اسلللت که عقل ناب وضلللع کرده و  یو عمل ینیشلللیپ یبیحکم ترککیخود قرار دهد،  یقصلللوا تیغا

و سللللعادت  لتیرابطه فضلللل نکهیا یبرا(. 44، ص1388)صلللللانعی،  قرار دارد یاخلاق فیفراتر از تکال
ن، یبرقرار سللازد. بنابرا و د نیا انیم یضللرور وندیاسللت که بتواند پ از ین یبه عنصللر سللومابد، یتحقق 

 . ابدیتحقق  ر یخنید و برترموجب سعادت شو تواندیم لتیاست که چگونه فض نیا یپرسش اصل

 . خداوند به عنوان شرط امکان برترین خير 4 -3
 یابه رابطه ی: نخسلللللت، عقل عملکندیم انیب یاعلر یدر ارتباط با خ یکانت دو مشللللکل اسلللللاسلللل

کانت، کندینم دییرابطه را تأ نیاما تجربه اکند، یو سللللعادت حکم م لتیفضلللل انیم یضللللرور ؛ )
که بس( 247-246ص، 1788 )بخشایش،  ستندیسعادتمند ن، یافراد با وجود رفتار اخلاق یاریچرا
کانت،  سلللللازدیرا متزلزل م خلا ا ادیبن یارابطه نیکانت معتقد اسلللللت نبود  چن (.129، ص1388 (
معقول و  یدر جهللان فقطرابطلله  نیا یکلله برقرار کنللدیرو، او فرض منیازا (.276-275، ص1788

و سعادت ممکن است، که همان  لتیفض یسازو قادر به هماهنگ یاخلاق یتحت سلطه موجود
 یمعرف یاعلریاو وجود خللدا را شللللرط تحقق خن، یبنللابرا(. 7/249، 1995، 1)الیللاده سللللللتا« خللدا»
 یاز دل عقل عمل ،«خدا وجود دارد»که گزاره  ردیگیم جهینت کانت(. 7/251، 1995)الیاده،  کندیم

 یاجهینت مثابههبلکه ب، یگزاره نه از عقل نظر نی. ادیآیم دیپد نیشلیپ یبیحکم ترک کی مثابهو به
 یهماهنگ یکه وجود خدا برا یاقرار دارد، به گونه یاخلاق فیتکل یمطرح اسلللللت و در ورا یاخلاق

 (.43، ص1388)صانعی،  شودیم یتلق یو اخلا  ضرور عتیطب انیم
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 . نتایج برهان اخلاقی از نظر کانت4
 . شناخت عينی خداوند 1 -4

وجود خداوند اراده دهد؛  به ینیشلللناخت ع تواندینم یباور اسلللت که اسلللتدلال اخلاق نیکانت بر ا
که خداوند به  یاسللللتدلال برا نیاما ا ،دیدرآ ینیبه شللللهود ع تواندیبودنش نم تینهایب لیدلچرا

. کندیم جادیصلللاد  را نسلللبت به خداوند ا یباور عمل ینوع، یبه اصلللول اخلاق بندیپا یهاانسلللان
کان کاف یاسللللتدلال برا نیکه ا کندیکانت اعتراف م (138، ص1380)سللللالیوان،   یقانع کردن شللللکا

به  دیاعتقاد به خداوند و ام یبرا یمحکم یذهن لیدل، یافراد با تعهدات اخلاق یاما براسلللللت، ین
گر رسللللگر، ید انیب به. آوردیملکوت او فراهم م بدون خداوند ممکن باشللللد،  یاخلاق تیبه غا دنیا

 یعنوان شلللرطاسلللت، وجود خدا به لیبدیب یاخلاق تیاما چون غا ،خواهد بود یشلللرط نسلللب نیا
نسبت به وجود او  یصاد  و معقول یباور عمل توانیو م شودیآن شناخته م یبرا یو ضرور یقطع

را معتبر  ینیاما باور صللاد  دداند، یم رممکنیرا غ عهیدر مابعدالطب ینیعشللناخت  ،داشللت. کانت
 (.131-130، ص1388)بخشایش،  شماردیم

گر بخواه دید از  «  ضللللرورت»به  دیبام، یقرار ده ینیشللللناخت ع گاهیخداوند را در جا میکانت، ا
شللرط  ز یاسللت، مفروض انگاشللتن خداوند ن یاخلاق فهیوظ یاعلریخ یقامتصللف باشللد، و چون ارت

کانت،  فهیوظ نیا یلازم برا به  هیفرضللللکیضللللرورت را در قالب  نیکانت ا (124ص، 1788اسللللت. )
و معتقد  کندیم یمعرف یعمل یازهاین یبرا یعقلان مانیاما آن را ارد، یپذیم یحیوضعنوان اصل ت

وضلللوح به ز ین یکه در عقل اخلاق یامر ؛شلللوند یتلق یاوامر اله دیبا یانسلللان فیاسلللت که همه تکال
کاپلستون،  مضمر است (1380 ،6/393.) 

 . تقدم عقل عملی بر عقل نظری2 -4
دهد؛ بیان عادی درباره نظر کانت این کانت در نقد دوم، از افزایش معرفت نسلللبت به خدا خبر می

دهد، اما این افزایش به لحاظ نظری نیست، بلکه از صول موضوعه، معرفت را افزایش میاست که ا
کانت،  دارد و آن باره بیان میتری را دراین( کانت توضلللیو واضلللو124ص، 1788نظر عملی اسلللت. )
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امور  مثابه متعلق شلللهود هرگز قابلیت عرضللله ندارد و حصلللول معرفت دربارهاینکه وجود خداوند به
کانت، فو  ح (، اما با این حال عقل نظری باز هم مجبور اسللت 126ص، 1788سللی ممکن نیسللت )

کانت،  که، چنین اموری وجود دارند ) ، 1788امر فو  )یعنی وجود خدا و...( را تا این اندازه بپذیرد 
ا رو امر مذکور، خالی از معنی نخواهد بود بلکه معنی خواهد داشت. از طرف دیگر، بن(. ازاین131ص

کنون  بر آنچه در سلللطور قبل بیان شلللد، مفاهیمی که از حیث نظری فقط جنبه تنظیمی داشلللتند ا
 یابند. بنابراین، معرفت به خداوند گرچه در عقل نظری فقط بر پایهبه مدد عقل عملی تعین می

شللود در نگرش عملی محض و به سللبب رابطه با قانون ایده تنظیمی موجب اتحاد مفاهیم مییک
شدنی هستند. کانت در اینجا به نوعی بر تقدم عقل عملی بر طور کامل تصدیق و اثبات ، بهاخلا

گر عقل عملی نتواند چیزی را جز آنچه عقل نظری از بینش »گوید: نظری آن تکیه کرده و می جنبه ا
مثابه داده فرض و تعقل کند، در آن صللللورت عقل نظری سللللبق و دارد بهخویش به آن عرضللللله می

که عقل عملی از خود دارای اصللللول پیشللللینی  گر چنین فرض کنیم  اولویت خواهد داشلللللت، ولی ا
ای اوضللاع نظری به نحو لاینفک با آن متحد اسللت، هرچندکه در عین حال از اصللیلی اسللت که پاره

هرگونه بینش ممکن عقل نظری منقطع شلللده اسلللت، در این صلللورت، مسلللئله این اسلللت که کدام 
کانت، « تر اسللللت؟مصلللللحت عالی م آن اسللللت که کانت دراین127-126ص، 1788) باره بر (. مسللللل 

مصلللحت عقل عملی اهتمام تام ورزیده و فقط راه معرفت به خدا را از راه رجوع به عقل عملی قابل 
 داند. اثبات می

 . ابتناء دین بر اخلاق3 -4
قانون  یزیر هیکه پا کندیم انی. او بدیرسلللل توانیم نیکه از اخلا  به د کندیکانت اسللللتدلال م

خودخواهانه را  یهازهیبدون انگ یاعلریو تحقق خ شللللودیخداوند منجر م یبه پادشلللللاه یاخلاق
 مانیبه ا دنیبه عنوان مرحله تحقق باور و رسللللن، یفرد را به د یاخلاق لیم نی. اسلللللازدیممکن م

ر، یمسللل نیاسلللت و در ا یضلللرور یاز قانون اخلاق یرویپ، یاخلاق مانی. در ادهدیسلللو  م، یاخلاق
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که  ییعلت نها کی، یاخلاق نیکامل قوان یاجرا یو برا گذاردیوالا احترام م یاخلا  به موجود را 
کانت، کیم یاست، معرف شیستا ستهیشا  (828ص، 1788ند. )

 ایرد  یمعنبه یکیاثبات  ایکه رد  اندوستهیچنان به هم پ مانیکه اخلا  و ا کندیم دیکأ ت کانت
که ینحواسللللت؛ به ختهیآم یپس از مرن با اخلا  فرد یبه خدا و زندگ مانیاسللللت. ا یگریاثبات د

گر برخ یرو، حتنیاحسلللللاس خطر ندارد. ازا مانیبدون آن، فرد در برابر از دسلللللت دادن ا  افراد یا
 یآنها را به رفتار اخلاق تواندیترس، م جادیا قیاز طر نینداشللللته باشللللند، د یاخلاق ر یخ یهازهیانگ
کانت، کند بیترغ عنوان  به توانیکه اعمال را نم دهدیهشلللللدار م نیهمچن کانت( 7، ص1960. )

کانت،  دارد یدانسلللللت که فرد به آنها تعهد درون ینیآنها را قوان دیفرمان خداوند برشللللمرد، بلکه با (
 نیاست که نخست یاله یاخلاق فیالشناختن تک تیکانت به رسم دگاهیاز د نید (.829ص، 1788

و اطاعت از  نیاز نظر او دن، ی. بنابراکندیم یطور روشللللن و مشللللخص معرفبار مفهوم خدا را به
گسللسللتن یوندیپ ،اتیمفهوم اله رشیخداوند با پذ کانت،  دارند ینا به باور کانت  (.310، ص2007)

گر بخواهند نوزا یمانند اسللپ یافراد یاسللت و حت یهیبد یامر ،اخلا  قیاز طر نیبه د یابیدسللت ا
کانت، رندیبپذ راجهان  یوجود خالق اخلاق توانندیباشللند، م بندیخود پا یبه تعهد اخلاق ( .2007 ،

 (309ص

 . صفات خدای اخلاقی کانت5
به اثبات « خیراعلی»یا « خیربرین»کانت پس از آنکه ضللللرورت وجود خداوند را از طریق امکان 

که برخاسللللته از ویژگیرسلللللاند،  های قانون اخلاقی اسلللللت، برای خدا در صلللللدد برآمد تا صللللفاتی را 
کانت فقط بدین مارد. طرح چنین مباحثی از جانب  که در نگرش او برشلللل دلیل صللللورت گرفت 

اند، اثبات طور که مقولات فاهمه را از باب آنکه شللللرایط اسللللتعلایی و پیشللللین معرفت عینیهمان»
را از باب آنکه  -و همچنین اختیار و جاودانگی نفس -اینجا هم وجود خدا و اوصلللاف او کند، در می

)بخشلللایش، «. نمایداند اثبات میاز شلللرایط پیشلللین واقعیت و امکان قانون اخلاقی در عقل عملی
کامل اراده130-129، ص1388 که برای تحقق  فاتی  بایسللللتی تمام صلللل کانت،  چنین  ( به اعتقاد 
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توان به درک و شللناخت درسللتی از خدا اسللت تصللور شللود که بدون آن هرگز نمیموجودی ضللروری 
صلللفات تقسلللیم  بندی کلی صلللفات خداوند را به چهار دسلللتهدسلللت یافت. کانت در یک تقسلللیم

 (.291-290، 1388کند که عبارتند از: قیاسی، رسمی، سلبی و صفات خاص اخلاقی )یودینگ، می

 . صفات قياسی1 -5
کی از نوعی تشلللابه و قیاس میان صلللفات انسلللان و خداوند میگونه صلللفات این باشلللد. کانت در حا

دهد: این دسلللته صلللفات را با مثالی چنین توضلللیو می تمهیداتپانوشلللت پنجاه و شلللصلللت کتاب 
همللان نسللللبتی کلله میللان افزایش خوشللللبختی فرزنللدان و محبللت والللدین آنهللا وجود دارد، میللان »

نامیم نیز برقرار اسلللت... و این ر خدا که آن را محبت میای دسلللعادت نوع بشلللر و اصلللل ناشلللناخته
ای فرض کرد که میان توان مانند نسبت و رابطهمعناست که نسبت آن ]خدا[ با جهان را میبدین 

( بنابراین تعریف، صفاتی همچون 211، ص1378)حداد عادل، «. اشیا موجود در جهان وجود دارد
 گردند. وند لحاظ میمحبت، لطف و... جزو صفات قیاسی خدا

 . صفات رسمی2 -5
این دسلته صلفات به صلفات طبیعی نیز شلهرت دارند و مراد از آن، صلفاتی اسلت که بتوان از طریق 

( صفاتی از قبیل عالم مطلق، قادر 113، ص1388آنها صفات خاص اخلاقی را افزایش داد؛ )صانعی، 
شللود بنابراین، هنگامی که گفته میباشللند. مطلق، حاضللر مطلق و سللرمدی از این نوع صللفات می

)قلمرو  -خداوند عالم مطلق اسللت بدین معنا خواهد بود که خداوند با علم به نظام طبیعی جهان
و علم به احوالات درونی فاعل ل )قلمرو فضیلت( ل احاطه کامل داشته باشد، یا به عبارتی  -سعادت( 

ام در همه ترین ریشه حالت نفسانیر من تا ژرفخداوند باید عالم مطلق باشد، تا به رفتا»تر؛ روشن
کانت، « زمان آینده علم داشللللته باشللللد حالات ممکن و در همه و زمانی که گفته  (443ص، 1788)

شلللود او قادر مطلق اسلللت از آن جهت اسلللت که بتواند سلللعادت را معلول فضلللیلت قرار دهد و از می
کانت،  رابطه ترکیبی پیشین، عالمی بسازد که در طریق یک آن سعادت متناسب با فضیلت باشد )
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وانگهی! خداوند باید مرید هم باشلللللد تا بتواند در آفرینش عالم و نیز در خلق  (.445ص، 1788
 خیر از سر اراده عمل کند؛ او همچنین باید حاضر مطلق، سرمدی و غیره نیز باشد. برترین

 . صفات سلبی3 -5
مند بودن را از مند و مکانآید صفاتی است که زمانن بر میگونه که از نام آصفات سلبی نیز همان

کند. بنابراین رری، خداوند باید بر زمان و مکان احاطه داشللته باشللد و از شللرایط خداوند سلللب می
کانت، «. خدا از شرایط زمانی بی نیاز است»نیاز باشد؛ زمانی نیز بی  (444-445ص، 1788)

 . صفات خاص اخلاقی4 -5
داند. وجه اطلا  این دسته صفات را منحصر در سه وصف قداست، خیرخواه و عدالت میکانت 

کل مفهوم  وصللف، سللازندهدلیل اسللت که این سللهصللفت به اوصللاف خاص اخلاقی بدیناین سلله
اند که شناخت هر ای در هم تنیده شدهگونهباشند. این اوصاف در خداوند بهاخلاقی خداوند می

 -دیگری است. بنا به تصریو کانت، صفت قداست به نوعی بر دو وصف دیگر یک بسته به شناخت 
که این وصللللف -خیر خواهی و عدالت در حقیقت از قداسلللللت قانون  -قداسلللللت -برتری دارد؛ چرا

کانت،  ( بر طبق تفسیر کانت 128-124ص، 1788اخلاقی منتزع شده که مقتضی سعادت است. )
گذار مقدس شللللناخت که هیچگاه از قانونیک ر جامهاز وصللللف قداسلللللت، خداوند را ابتدا باید د

که محال اسلللللت ارادههای معارض اخلا  متأثر نبوده و نخواهد بود؛ همانگرایش او برخلاف  گونه 
که بهقوانین اخلاقی عمل کند. در یک صللللورت کلام، خداوند شللللبیه قانون اخلاقی تصللللور شلللللده 

قدم دوم، کانت وصف خیرخواهی را برای  ( در 128-124ص، 1788کانت، . ) شخص در آمده است
سلللطه از واکند؛ خیرخواهی عبارت اسلللت از: خرسلللندی کامل و بیخداوند بر وجه اطلا  اثبات می

باشللللند؛ زیرا خداوند رفاه دیگران. این صللللفت از نظر کانت، خاص خداوند و شللللایسللللته خداوند می
کانت،   (.129-127ص، 1788عاری از نیازمندی است )

حد و حصر است. بنابراین، در تعیین سعادت گوید، خیرخواهی فی نفسه و لنفسه بیکانت می
کانت، )  نسلللبت به شلللایسلللتگی فاعل، ضلللرورت وصلللف عدالت در مورد او انتظاری اسلللت شلللایسلللته.
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قداسللت  واسللطه( عدالت صللفتی اسللت که از خیرخواهی در تعیین سللعادت به128-124ص، 1788
رود؛ زیرا خیرخواهی خداوند را به شمار میکمال سلبی بهنا یکشود. عدالت در این معحاصل می

که ما خودمان را سللللزاوار آن نکردهحدی محدود می توان ایم. بنابراین، از عدالت خداوند میکند 
 (.122ص، 1788کانت، )  تعبیر به خیرخواهی حقیقی نمود

 گيری . نتيجه6
. هرچند او در معرفت و اخلا  باشلللللدمی رو بهرو یجد یهابا چالش اتیو اله نیدر حوزه د کانت
کانت م نیدرباره خدا و د جشیاراده کرد، اما نتا یمهم یهاینوآور  کوشلللللدیمحل تأمل اسلللللت. 

بلکه در قلمرو ، یاست و نه عقل عمل یمتعلق به عقل نظرطور کامل بهبسازد که نه  یعقلان یمانیا
 یاما به تناقضاتکند، یخدا را پر م یاخلا  و مفهوم عقل نینگاه، شکاف ب نی. اردیگیم یجا انتید
 یگذار اخلا ، که نوعو گاه قانون داندیگاه خدا را اصل موضوع اخلا  م نکهیجمله ا از انجامد؛ یم

اثبات خداوند  یاو برا یکانت، برهان اخلاق نظریات یاصلللللی هااز ضللللعف یکی. کندیم جادیدور ا
؛ بردیسؤال م ر یرا ز  ار یانسان، اخت عتینگاه دوگانه به طب نیاستوار است. ا «یاعل ر یخ»است که بر 

گر خداوند هماهنگ رایز  دهد که  ر ییتس دیبا ز یرا ن گرانیو سللللعادت باشللللد، رفتار د لتیکننده فضللللا
کن، یبراار آنان است. افزونیسلب اخت یمعنابه او درباره امر مطلق  یکانت بر سعادت با ادعا دیتأ

که سللعادت، امر؛ در تناقض اسللت ، 1386. )جوادی آملی، اسللت طیمشللروط و وابسللته به شللرا یچرا
  (297، ص1388؛ محمدرضایی، 258ص

مانند  یعقل میدچار مشللللکل اسلللللت. از نظر او، مفاه ز ین تینیع ثیکانت از ح یاخلاق اتیاله
 یتصللللورفقط کانت  یخدان، یاند. بنابرایینمافاقد واقع، یخداوند، بدون ارتباط با شللللهود حسلللل

که نم یذهن  یقاخلا یاو را به امر اتینگاه، اله نیاشلللللاره کند. ا یخارج تیبه واقع تواندیاسلللللت 
 یکسلللللان یبرهان او تنها بران، یدارد. همچن یتفاوت اسلللللاسلللل ،انیاد یکه با خدا دهدیم لیتقل

اساس، براینفاقد وجاهت است.  گرانید یمستقل داشته باشند و برا تیکه عقلان ابدییضرورت م
خدا، ابهام در مفهوم  گاهیتناقض در جا: اسلللللت ر یپذبیآسلللل نظر  کانت از چند یاخلاق اتیاله
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 نیب یمحکم وندیبه اخلا . او نتوانسلللللت پ نید لیانسلللللان، و تقل ار یگرفتن اخت دهیخداوند، ناد
 شللللتر یبحوزه  نیدر ا اشینظام فکرجه، ینت در . برقرار کند شللللناخترقابلیغ یو خدا ینیاخلا  ع

گال، مستحکم یوار است تا استدلالشعبده یبه تلاش هیشب  (154، ص1386. )زا
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68-49 / 1404سال /سیزدهم شماره  / هشتمسال /کلام حکمت   

 يناز نظر جوئل اوست، خدا در قانون اطاعت یر تصو یابیارز 
2بویهطاهره آل، 1زادهزهرا حسن

 

 دهچکي
در  توجه بشر بوده است.موضوع ارتباط با خدا از آغاز آفرینش انسان همواره مورد 

اضطراب و حس های ناشی از زندگی مدرن، با رشد تکنولوژی و آسیبقرون اخیر، 
های ناشللی از سللبک با هجوم سللرگشللتگیانسللان شللده اسللت.  گیر تنهایی گریبان
ازپیش به موجودی قدرتمند بیشانسلللللان متجدد در درون خود زندگی مدرن، 

کشللللیش جودل اوسللللتین،  کند.سللللاس نیاز میهای نوین اح)خداوند( و معنویت
هللا و خللداونللد را عللامللل آرامش و موفقیللت انسللللللان در تمللامی کتللابآمریکللایی، 
با نام  «قانون اطاعت»او قوانینی مانند کند. هایش معرفی میسللللخنرانی که  را 

تصلویر حاضلر  پژوهش در ، اسلاسبراینکند. بیان میخداوند عجین شلده اسلت، 
در ای، تحلیلی و با اسللللتفاده از منابع کتابخانه-بر روش توصللللیفی خداوند با تکیه

هللا و پژوهش در کتللاب. شللللللد جودللل اوسللللتین بررسللللی« قللانون الهی اطللاعللت»
دهد که تصویر خدایی که دست میهای جودل اوستین این نتیجه را بهسخنرانی

شناسی است. شناسی و جامعهروانبرگرفته از تفکر اومانیستی، دهد، وی اراده می
که بررسللللی و تبیین مبانی فکری جودل اوسللللتین،  عنوان یکی از بهبدیهی اسلللللت 

تأثیر بسللللزایی در نهادینه کردن این مسللللئله در های مدرن، مدعیان معنویت
 برای حفظ جوانان از انحرافات عقیدتی دارد. جامعه اسلامی، 

گان کليدی قانون ی، قانون الهخدا،  یر تصللللویت، معنوین، اوسللللتجودل : واژ
اطاعت. 

 
                                                                            

قم، یه، العالم یالمصطفجامعهی، الهدبنت یمجتمع آموزش عالی، از کشور افسانستان، کلام اسلام ارشدکارشناسی پژوه دانش. 1
 .یرانا

Email: zahrahsnzde0919@gmail.com   ORCid: 0009- 0008- 3828- 560 X  
 .یرانقم، ایه، العالم یجامعه المصطفی، الهدبنت یمجتمع آموزش عالی، گروه کلام اسلام مربی.2

Email: t.albouyeh@gmail.com   ORCid: 0000- 0001- 7662- 1901  
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 مقدمه. 1
 یداخود و خداوند پ ینب یبوده است که ارتباط معنادار ینا یانسان همواره در پینش، از آغاز آفر

و  یبه هر دو بعد جسمان یدسعادت او با یبرا، است یدوساحت یجا که انسان موجودناز آکند. 
و  یزندگ یسرعت بالا، مدرن یاز زندگ یاضطراب ناش یر اخ یهادر قرن. ه شودتوج ی ویروحان

، در عصر حاضر  کهیطوربهترکرده است. و مضطرب تر یاز آن انسان امروز را منزو یناش هاییبآس
 یمدرن رو هاییتبه معنو و را به وضوح متوجه شده است  یروحان یازهایو ن یتانسان خلأ معنو

. باشدیم یکاآمر زاسدر تگ 1963مارس  5متولد  یپروتستان یشکش یک ینجودل اوستآورده است. 
 یو. کندیم یآرامش انسان معرف یلخدا را دل هایشیها و سخنراندر تمام کتاب ینجودل اوست

 یشیداندر غالب مثبت یستیبا نگاه اومان ینجودل اوست. کندیرا مطرح م« اطاعت»به نام  یقانون
ن است که جوانان یموضوع در ا یتاهم. پردازدیبه موضوع اطاعت م یتو موفق ییو خود شکوفا
 . شودیم یشهاو کتاب ینمختلف جذب جودل اوست یلدلابه یاریمسلمان بس
حاضر های متعددی در مورد مفهوم خداوند انجام شده است، اما موضوع مقاله پژوهش

کنون مورد بررسی قرار نگرف تصور خدا و نقش آن در معناشناسی »ای باعنوان ته است. مقالهتا
 (1394)مولایی،  .پردازدبه بررسی معناشناختی تصور خدا به عنوان موجود کامل می« اوصاف الهی

« های معرفتیخدا از مفهوم تا مدل»است  ها بدان پرداخته شدهموضوع دیگری که در پژوهش
ان تصویر خدا، تصور خدا و مفهوم خدا اشاره شده است که در آن به تمایزهای می باشدمی

های جودل اوستین درباره محتوای سخنرانیبرررس به حاضر (. پژوهش 1396)حسینی و قراملکی، 
کوشد پردازد. با بررسی این موضوع، در واقع میو شیوه معرفی آن توسط وی می« اطاعت از خدا»

بانی فکری و اهداف اوستین آشنا سازد تا از پیامدهایی های نوین، مجوانان را با محتوای معنویت
 همچون دلسردی از دین و انحرافات عقیدتی در امان بمانند.

 ه از شدهای ترجمهای استفاده شده است. کتاباز روش گردآوری کتابخانهحاضر  در پژوهش
، به مورد مطالب گردآوری بنابراین، برای. است محدود ایران در  فارسی زبان به اوستین جودل  نیاز

 و  «طاقچه» مانند داخلی افزارهاینرم همچنین، برخی. است شده مراجعه وی اصلی سایتوب
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 هایسخنرانی صوتی هایکتاب -است اسلامی ارشاد و  فرهنگ وزارت تأیید مورد که -« کتابراه»
افزارهای دریافتی از نرممحتواهای  تطبیق از  پس. دهندمی اراده خود هایسامانه در  را اوستین
 عنوانبه آنها از  توانمی که شد حاصل اوستین، اطمینان سایتیعنی، وب اصلی منبع مذکور با

ها در بخش منابع ذکر ها و برنامهکرد. آدرس تمامی این پایگاه استفاده پژوهش این در  معتبر  منابع
های( جودل های صوتی )سخنرانی، عمدتا  از کتابحاضر  شده است. لازم به ذکر است که در تحقیق

 اوستین استفاده شده است.

 یشناسمفهوم. 2
 ی تصویر خداشناسمفهوم. 1 -2

( در لست به یر تصو که  یریتصو یسه بعدشرح دادن،  یا یدنرا کش ییزچ یا یصورت کس یمعنا)ت 
مانند  یسطح یبر رو یزیچ یا یشکل و صورت کس یدنکش؛ استدهد، یعمق و حجم را نشان م

 (2/845، 1386یوار. )معین، د یاکاغذ 
. کندیتر از تصور خدا مکه آن را خاصبرخوردار است  یخاص ییاز بار معنا یرخداتصو یر تعب

آن  یجابا تصور دانست و به یمساوی، مترادف و به لحاظ مصداقیی، آن را به لحاظ معنا توانینم
 سطورهو ایل تمثنماد، است که استعاره،  یاصطلاح خاص(، imageترجمه ) یر در تصواستفاده کرد. 

برخاسته از  یکه عنصر کنندیاستفاده م یآن را زمان ینران فلسفه دپژوهشگ. شودیرا شامل م
که م یلیبر اشکال تخ یر واژه تصوحضور داشته باشد.  یاندر تصور و ب یالخ  یتآن و واقع یان)

اعم  یریتصاوخداوند،  یار بس یهدر اسلام با وجود تنزکند. یبرقرار باشد( دلالت م یمجاز یارابطه
 یشترینمود ب ینهزم یندر ا یر کاربرد تصو یز ن یل وجود دارد و در عرفان اسلاماز استعاره و سمب

 (48 -1/21، 1396قراملکی، حسینی، . )یابدیم

 قانون ی شناسمفهوم. 2 -2
منطبق گردد  یاتشکه بر همه جزد یکل یستامر است و نیز  روشقاعده، رسم، معنیقانون در لست به

ها و قوانین بشری توسط جمعیت( 4/2156، 1386)معین، . آن شناخته شود یاتو احکام جزد
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. در واقع، با افزایش نیازها و پیدایش است و با شرایط جامعه متسیر  ودشهای مردمی وضع میگروه
شده ون  ساختهطورکلی، قانشده است. بهتدوین می آنهاای برای رفع مشکلات جدید، قوانین تازه

های افرادی است که از همه توسط مردم، محدود به زمان و مکان خاصی است و حاصل اندیشه
، تبدیل، کمیت و کیفیت  به وضعیت آنها جوانب مادی و معنوی محدودیت دارند؛ بنابراین تسییر

داوند بر تمام است. خ« الله»گذار قوانین الهی و دین، اما قانون، فکری و اندیشه مردم وابسته است
خوبی ها احاطه دارد و دیروز و امروز برای او یکسان است. او مصالو و مفاسد را بهها و مکانزمان
گاه است که چه قانونی به صلاح جامعه است و کدام به زیان آن؛ زیرا او آفریننده و خالق می داند و آ

گاه است.ی هر چیزی، بهتر از هر کس دیگر از ساخته و مصنماست. سازنده بنابراین،  وع خود آ
 د:های زیر باشگذار کامل باید واجد ویژگیقانون
گذار نباید منفعتی شخصی از قانون ببرد و باید در وضع قوانین، کاملاً قانون طرفی:نفعی و بیبی -
 را تنظیم کند. آنهاهای فردی عمل کرده و طرفانه و بدون توجه به منافع یا زیانبی

،  از  اعم - باید بر تمام اسرار، رموز و جزدیات آفرینش انسان ل از انسان:شناخت کام -  جسم، غرایز
 موجود این بیرونی و  درونی زوایای همه از  و  باشللد داشللته احاطه -آرزوها و  عواطف، امیال، امیدها

گاه  .باشد آ
اشللتباهی سللر بزند؛ همچنین باید گاه نباید از او لسزش یا هیچ عاری از خطا و دارای کمال اخلاقی: -

 ای قوی باشد.خیرخواه، دلسوز و مهربان بوده و در عین حال، توانا و دارای اراده
گاهی از استعدادهای آینده انسان: - های درونی انسان که در باید از تمام استعدادها و شایستگی آ

گاه باشد.  آینده ممکن است ظهور یابند، آ
کنشآینده و پیشعلم به حوادث  -  نزدیک از  اعم-باید از تمام رویدادهای احتمالی آینده  ها:بينی وا

 داشللللته را آنها بینیپیش توانایی و  بوده مطلع آنها از  ناشللللی هایالعملعکس همچنین و  -دور  یا
 (156 -151، ص1401توفیقی، ) .باشد
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 معنویتی شناسمفهوم. 3 -2
کند معنای باطنی، حقیقی، یا شخصی است که در عالم معنی و باطن سیر میدر لست به «معنویت»

های فکری، اخلاقی، فرهنگی و عاطفی انسان، ای از جنبه؛ یا به مجموعه«(عارف»)همانند 
از آنجا که معنویت به  (7/7182، 1381شود. )انوری، محصولات فکری او، یا امر غیرمادی اطلا  می

داری، ارتباط دارد، تبیین معنای اصطلاحی  مروهای اساسی رفتار آدمی، یعنی دینیکی از قل
 هاین نوع معنویت، انسان را شایست ؛باوری استضروری است. معنویت اسلامی، انسان« معنویت»

 استعداد واجد -خداوند با مستقیم ایرابطه در  و  واسطهبی - را او  و  داندمی الهی قرب به رسیدن
ی و  «لهیا خلافت» سوی خدا برای او ، راه بهدلیلهمین کند. بهمعرفی میالهی  صفات و  اسماء تجل 

ه»بسیار نزدیک است:  ساف  م  ر یب  ال 
ک  ق  ی  ل   إ 

ل  ن   الر  اح  )دعای ابوحمزه ثمالی( و پیمودن این راه « و  إ 
ی سیر »برای هر که اراده  ل  گر  نامتناهی ظرفیت. است سهل باشد، بسی داشته «الله إ   در  انسان، ا

 «صالو عمل و  ایمان» به دستیابی به و  دشومی یابد، شکوفا جریان حق عبودیت و  معرفت مسیر 
 .(1/109، 1385سیف،  ظاهری) انجامدمی

 ينقانون اطاعت از نظر جوئل اوست. 3
دهد و در عوض، تمرکز اصلی خود را بر جودل اوستین به قواعد و اصول نظری چندان اهمیتی نمی

او در سطو گسترده، نوعی دهد. او باور دارد که فعالیت جهانی مسادل کاربردی و عملی قرار می
آموزش سبک زندگی الهی و معنوی، »توان آن را اینگونه توصیف کرد: آموزش است؛ آموزشی که می

او رویکردی عاطفی به مسادل دینی، مذهبی و الهی دارد. هر یک «. همراه با سلامت روان و موفقیت
 منظر  همین از  نیز  را دین هاوستین حتی مسئل شده از سوی او قابل تأمل است.از قوانین مطرح

وی معن جنبه دارای هم که کندمی وضع را نتیجه، قوانینی در . نگردمی شناختیروان و  عاطفی
کید دارند. از آنجا که اوستین جامع  ابعاد از  را خود مخاطب ههستند و هم بر موفقیت فردی تأ

گون  خوبی به نیازها و  هادغدغه نظر  از  نیز  و  شناختیشناختی، رواندینی، مذهبی، جامعه گونا
، )اوستین .دهد پوشش جوانب را این همه بتواند که کندمی تروی  را است، قوانینی کرده بررسی
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 ادامه در  که است «اطاعت قانون»فکری،  نظام این در  برانگیز تأمل و  مهم قوانین از  ( یکی1398
عنوان یک کشیش مسیحی، همواره کوشیده است جودل اوستین، بهشود. بررسی می

 هاییافته پایه بر ای از قوانین فرضی را های خود را با نام خداوند آراسته کند و مجموعهسخنرانی
 او  که آنجا از . نماید اراده مدرن هایمعنویت و  انگیزشی شناسی، مباحثانجیل، روان از  برگرفته

 شده گیرشانگریبان که مشکلاتی از  را آنان تا کوشددارد، می آمریکا مردم بر  کاملی احاطه و  شناخت
 (.1398است، برهاند )اوستین، 

 با پروتستان ییآشنا. 1 -3
است. این « معترض»معنای ای فرانسوی است که ریشه در زبان لاتین دارد و بهواژه« پروتستان»

طلبی به رهبری مارتین لوتر در شد که با نهضت اصلاحمیواژه از آغاز به پیروان کلیساهایی اطلا  
زودی در قرن شانزدهم پدید آمدند. لوتر نهضتی اصلاحی درون مکتب کاتولیک ایجاد کرد که به

گوستینی، کشیش و استاد کتاب مقدس در دانشگاه  مقابل کلیسای سنتی قرار گرفت. او که راهبی آ
گذاری نمود. مارتین لوتر های بعدی پروتستان پایهبرای نسلویتنبرن آلمان بود، نظام الهیاتی را 

مراتب کلیسا و نهاد  خواهان اصلاحاتی چنان بنیادین بود که بر اساس آن، منصب پاپی، سلسله
شماری در مسیحیت پدید های پروتستان بیشد. پس از این نهضت، فرقهرهبانیت ملسی می

ک همهوتآمدند که در عقیده و عمل با یکدیگر متفا آنها اهمیت دادن به تعالیم  اند و وجه اشترا
ها به رهبری متمرکز عقیده ندارند، برای ها برخلاف کاتولیککتاب مقدس است. پروتستان

کنند و های دیگر را رد میروحانیت مسیحی ارزش چندانی قادل نیستند، بسیاری از اعتقادات فرقه
ها بسیاری از اعتقادات محوری کاتولیک و ته پروتستانپذیرند. البنوعی مسیحیت پیراسته را می

اره، رستاخیز مسیو، حجیت کتاب مقدس، تعمید و عشای ربانی را نیز  ارتدکس مانند ت لیث، کف 
 (248، ص 1384زاده، اند. )ای. وان وورست، ترجمه: باغبانی و رسولحفظ کرده

تان از دهه  تاب فزا 1960تحولات در آیین پروتسلللل ای گرفته اسلللللت. برخی از یندهمیلادی شلللل
اند. های عبادت پذیرفتهای را در شیوههای پروتستان، برای جذب نسل جوان، تنوع گستردهگروه
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موضلللوعاتی نظیر انتصلللاب زنان به مقام کشلللیشلللی، زبان مورد اسلللتفاده در مراسلللم عبادی، اتحاد با 
های علمی، از جمله افتهدیگر کلیسلللللاها، شللللیوه تفسللللیر کتاب مقدس و چگونگی ارتباط آن با ی

 اند که به انشعاب در میان برخی کلیساهای پروتستان انجامیده است.عواملی بوده

 پروتستان يسایکل یهاآموزه. 1 -1 -3
های اصلی کلیسای پروتستان، عادل شمرده شدن انسان از طریق ایمان، و نه از طریق یکی از آموزه

عادل شمردن، کاری است الهی و مؤمنان از راه ایمان به اعمال شریعت است. براساس این آموزه، 
 بنیادین هشوند. آموزکنند و در نظر او عادل و صالو شمرده میمسیو مصلوب، با خدا آشتی می

کید . کلیساست این در  تعالیم معیار  و  منبع یگانه عنوانبه مقدس کتاب حجیت بر  دیگر، تأ
کید . رودمی شمار به پروتستان اعتقادی ارکان دیگر  از  نمؤمنا همه بودن   روحانی بر  همچنین، تأ

کنشی واقع عقیده، در  این بی و مراتسلسله ساختار  به اصلاحات نهضت رهبران سوی از  وا
جودل  (346 ، ص1389زاده، رسول و  باغبانی. )بود کاتولیک کلیسای در  روحانیت هانحصارگرایان

پسر او نیز همچون خودش، به کشیشی اشتسال اوستین از پیروان مکتب پروتستان است. همسر و 
تدری  در های جودل اوستین بهپذیرد. فعالیتهای پروتستانی را میدارند. او تمامی عقاید و آموزه

تری به خود گرفت و او ، شکل جدی«انجیل تندرستی و ثروت»ای نو با عنوان قالب تبلیغ اندیشه
کنون در  .کندمیسخنرانی مورد اینا

 قانون اطاعت. 2 -3
 کند:گونه بیان میاین« اطاعت»های خود، دیدگاهش را درباره ستین در یکی از سخنرانیجودل او 

ای را کند. ما در درونمان نشانهشویم که خدا دارد با ما صحبت میها ما متوجه نمیخیلی وقت»
رفتار کنیم. این اتفاقی کند که با دیگران خوب کنیم؛ چیزی انگار دارد ما را ترغیب میاحساس می

گیریم که احساس کند. یا گاهی در موقعیتی قرار مینیست! در واقع، خدا دارد با ما صحبت می
کنیم. شاید در نگاه اول همه چیز خوب به نظر برسد و فرصت مناسبی باشد، قراری و ناآرامی میبی

ها از طرف زند. این نشانهاما در واقع این زنگ هشداری است که درونمان دارد ما را صدا می
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های درونی را احساس ها و انگیزهخواهد از شما مراقبت کند. وقتی این نشانهخداست که می
 فقطشوید، با خودتان صحبت نکنید؛ " آنهاخیال را نادیده نگیرید. در مورد اینکه بی آنهاکنید، می

گر ". کنید اطاعت  بهترین به را شما خواهدمی خداوند که بینیدکنید، می گوش آرام صدای آن به ا
گر  بشنوید، اما را رسا صداهای خواهیدمی شما. کند هدایت تانزندگی مسیر   که آرامی صداهای به ا
پیشنهادها،  شما به خواهندمی که صداهایی - باشید تر حساس شنودمی تاندرونی گوش
 محافظت درد و  قلبی هایناراحتی ر براب در  را شما خداوند وقتآن -بدهند هشدارهایی و  هانشانه

او از شما برای برکت بخشیدن به زندگی  نماید.می هدایت بیشتر  الطاف سمت به را شما و  کندمی
گاه ها را احساس میکند. اغلب ما این نشانهدیگران استفاده می کنیم؛ انگار در درونمان از چیزی آ

کنیم. احساس ای دیگر تعبیر میها را به گونهکنیم و این نشانهشویم، اما به آن توجهی نمیمی
کوشیم آن را تحلیل کنیم رسد. یا شاید میبه نظر می کنیم، اما در ظاهر فرصت خوبیقراری میبی

، از آن بگذریم. با خودتان "آیدبا عقل جور درنمی"یا  "این نشانه ربطی به ما ندارد"و با این توجیه که 
اسرادیل گفت، به در این مورد صحبت نکنید و بهانه نیاورید. خداوند همان چیزی را که به قوم بنی

 (1398)اوستین،  «."قط اطاعت کنیدف"گوید: ما نیز می
بیند که ما قادر به اش چیست. او چیزی را میداند برنامهمسئله این است که خداوند می

کند. دیدنش نیستیم. در واقع، خداوند از ما برای روشن کردن مسیر زندگی دیگران استفاده می
گوید: شد. جودل اوستین می قانون این است که هرگاه اطاعت کنیم، برکتی شامل حالمان خواهد

توانیم با اطاعت ما می .«نفر لطفی کنید و خدا آن لطف را به شما برنگرداندامکان ندارد شما به یک»
 و  بحث، استدلال هیچ بدون -م کردن به اوج برسیم و شاهد الطاف نامحدود خداوند باشی

 هانعمت داندمی او . کند هدایت انتزندگی مسیر  بهترین به را شما خواهدمی خداوند. تراشیبهانه
گر به صدای او بهکجا هستند، پیشرفت در کجاست و افراد مناسب شما کدام  دقت کافیاندازه اند. ا

 و  رشد نامحدود صورتیبه که کند کاری تواندمی نمایید، خداوند توجه تاندرونی ندای به و  کنید
 .کنید پیشرفت
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که به درون ما الهام میاز نظر جودل اوسللللتین، باید به هر  شللللود توجه کرد؛ زیرا او معتقد آنچه 
گاه به تمام امور جهان است، این نشانه ها را برای است این الهامات، پیام خداوند هستند و او که آ

هدایت ما فرستاده و باید جدی گرفته شوند. فقط باید اطاعت کنیم و بر امور کاربردی تمرکز داشته 
ها سللللربلند بیرون بیاییم، خداوند نیز اعتماد بیشللللتری به ما در این آزمایشباشللللیم. هرچه بیشللللتر 

گر خداوند مجبور باشللد برای هر ، خواهد کرد و نعمات بیشللتری را به زندگی ما روانه خواهد کرد اما ا
که میچیز با ما بحث کند و ما نیز برای نشلللللانه تراشللللی کنیم، درجا خواهیم زد و بینیم بهانههایی 

گر راضلللی و مطیع باشلللیم، از همه پیشلللرفت  مندبهره جهان هاینیکیی نخواهیم داشلللت. در واقع، ا
 .شد خواهیم

کند، بلکه این صللللورت تصلللللادفی به ذهن ما خطور نمیبه باور جودل اوسللللتین، هیچ چیز به
که از ما می های تشللللخیص منشلللللأ الهی این را انجام دهیم. یکی از راه آنهاخواهد خداوند اسلللللت 

هاست؛ این احساس همواره با ماست. خداوند هرگز ما را مجبور به انجام ها، تداوم و تکرار آننشانه
خواهد خواسلللللت خود را بر ما تحمیل نماید، بلکه تنها پیشللللنهادهایی را اراده کند و نمیکاری نمی

ه تر خواهد شللللد. هرچه بدهد. هرچه بیشللللتر اطاعت کنیم، انجام این کار در دفعات بعد آسللللانمی
تر از قبل خواهد دادن در آینده سادهتر شویم و پاسخ بهتری به او دهیم، پاسخصدای او حساس

که مشلللللاهده میبود. از طریق همین نشلللللانه یابیم و کنیم، به جایگاه والاتری دسلللللت میهایی 
کنیم. در نتیجه، به موقع و براساس منطق درست، از برخی کارها پیشنهادهای بهتری دریافت می

 شویم.های الهی، هدایت میگونه است که با توجه به نشانهکشیم. اینت میدس
که بتواند بر خداوند به دنبال افرادی می»گوید: جودل اوسللللتین می حسلللللاب کند؛  آنهاگردد 

که حتی به کوچک که میترین نشلللللانهافرادی  که اهمیتبینند و کمهایی  ترین پیشللللنهادهایی 
ای کننللد، هیچ بهللانللهنمللاینللد؛ افرادی کلله هیچ بحثی نمیمللل میکننللد، عدرونشللللللان دریللافللت می

هنگامی که به خداوند  .«کنندسلللازند و تنها اطاعت میآورند، ذهنشلللان را با تردید شللللوغ نمینمی
گذارد و هر چه را بخواهد در گوش جانمان زمزمه گذاریم، او رازش را با ما در میان میاحترام می

 توانستیم به آن دست یابیم.بخشد که از هیچ راه دیگری نمیمی کند. او به ما بینشیمی



 

 

مت
حک

لام 
ک

 

58 

ها را توانیم منشللللأ این نشللللانهدهد که چگونه میای اراده نمیکنندهجودل اوسللللتین دلیل قانع
گر با دقت به صدای »: کندتشخیص دهیم و در این زمینه توضیو روشنی ندارد. او صرفا  ادعا می ا

چیزهایی دهد و ، خداوند اطلاعاتی محرمانه در اختیار شما قرار میدکنی خداوند در درونتان گوش
گاه میکه بهدانید را می خداوند شللللما را برای رسللللیدن به اینگونه بودید. طور معمول نباید از آن آ

گر سللرنوشللتتان آماده می . او رسللاندمیفراوانی را به شللما  سللوداطاعت کنید، خداوند فقط سللازد. ا
قرار هایی را در زندگی شما رقم بزند که به تنهایی قادر به ایجاد آنها نبودید. خداوند تواند رویدادمی

به ایمان  اینها. همه دهدتوضلللیو برایمان خواهد انجام دهیم، دلیل هر کاری را که از ما می نیسلللت
 «.تاعتماد کردن به او کافی اسبستگی دارد و فقط ما 

های ما متفاوت اسللت حلهای خداوند با راهحلاهر»گوید: جودل اوسللتین در جای دیگری می
و بسلیار برتر از آنهاسلت. خودتان را تسللیم او کنید و بگذارید خداوند به شلیوه خودش عمل نماید. 

کارهای کوچک نداریم، اما پیروی از همین اقدامات به که از گاهی ما تمایلی به انجام  ظاهر ناچیز 
. اینکه شللللما دقیقا  چه کاری شللللودوجب برکت در زندگی میشللللود، مسللللوی خداوند به ما الهام می

که اطاعت کنید، قدرت خدا را در زندگیانجام می تان به دهید، اهمیت چندانی ندارد؛ همین 
ید. وقتی از فرمانحرکت درمی بهآور کنید، وقتی از چیزی پیروی ظاهر کوچک اطاعت میهای 

اهمیت اسللللت، وقتی کسللللی شللللما را زیر نظر ندارد، وقتی برخلاف میلتان بی درظاهر نمایید که می
کار درسلللللت را انجام می، کنیداطاعت می کنید و دهید، وقتی ایمان خود را حفظ میاما باز هم 

 شللللما زندگی در  الهی برکت که شللللودمی موجب اینها ؛ همهنماییدهمچون انسللللانی کامل عمل می
 «.شود جاری

کید دارد:  تان تقویت شود. کاری قدر به اطاعت کردن ادامه دهید تا ایمانآن»جودل اوستین تأ
تان پیروی نمایید. اطاعت از کنید درست است، انجام دهید و از آن صدای آرام درونرا که فکر می

گر در شللللرایط ناخواسللللتهتان چیره میایمانیخداوند، بر بی که دلگردد. ا یل آن را ای قرار گرفتید 
گر مردم با شللما مخالفت کردند، فقط به انجام آنچه که درسللت میدرنمی پندارید، ادامه یافتید، یا ا

تان رث خواهد ای در زندگیدهید. به زودی رهایی را تجربه خواهید کرد. با اطاعت کردن، معجزه
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گیز به بار خواهد انکارید که در آینده محصلللولی شلللگفتانگیزی میداد. در واقع، شلللما بذر شلللگفت
کند. هنگامی گاه بدون دادن توانایی انجام کاری، آن را از شللللما درخواسللللت نمیآورد. خداوند هیچ

خواهد از دوسللللتی که باعث شللللکسللللتتان شللللده فاصللللله بگیرید یا عادتی زیانبار برای که از شللللما می
برتر به شما عطا خواهد چیزی سلامتیتان را ترک کنید، هدفش محروم کردن شما نیست، بلکه می

گر تنها اطاعت کنید، به مرحله  (1398)اوستین، « ای تازه از زندگی گام خواهید گذاشت.کند. ا
داند و را جزدی از قوانین الهی و قابل اجرا در تمام سللللطوح زندگی می« اطاعت»جودل اوسللللتین 
گرچه خداوند را محوریآن را رمز موفقیت می پندارد، چارچوب ترین موجود هستی میشناسد. او ا

کوشللد از درون و ذکر مصللادیق، می کتاب مقدسدهد. وی با ارجاع به اصللولی منسللجمی اراده نمی
«  اطللاعللت»رو رهللایی بخشللللللد. دین، مفللاهیمی را اسللللتخراج کنللد کلله مردم را از مشللللکلات پیش

نانش بنا و محور اصلی سخترین قانون در نظام فکری اوست، تا آنجا که سنگترین و مهممفهومی
تسلیم محض بدون هیچ »معنای بر همین اساس استوار شده است. از منظر اوستین، اطاعت به

گاه نیستیم.« چراییو چون که ما از دلایل پنهان و حکمت الهی آ  است؛ چرا

 از نظر اسلام يننقد قانون اطاعت جوئل اوست. 4
کشیش، در روش یک یگاهدرجاطورکه در بخش پیشین به تفصیل بیان شد، جودل اوستین، همان

که بیشللللتر بر جنبهتبلیسی خود از قوانینی اسللللتفاده می کید شللللناختیروان -های عاطفیکند   تأ
 پیش شناختیروان رویکرد همین با را خود اهداف اوستین و  است تبشیری دینی مسیحیت. دارند
ارتباط مؤثرتری با مخاطبان خود کند کارگیری قوانین یادشلللللده، در واقع تلاش میاو با به .بردمی

وجوهای ها و جسلللللتاما بر پایه پژوهش، برقرار کند و اصللللول و سللللبکی از زندگی را به آنان بیاموزد
که او از آن پیروی میانجام که مسللللیحیتی  مسللللیحیت  کند، از نوعشلللللده، روشللللن شلللللده اسلللللت 

 است. غیرمذهبی و کاریزماتیک
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 يحيتاطاعت در مس. 1 -4
 را اعتماد و  اعتقاد که اسلللت بخشالهام و  واقعی شلللنیدن معنایبه مقدس کتاب در  «اطاعت» هواژ

 اما»: اسلللللت آمده آیه این در  که گونههمان شللللود؛می منجر  عمل به بعد مرحله در  و  انگیزدبرمی
 کتاببار در  83این واژه . (21: 20 حزقیال:) «نکردند اطاعت مرا و  نشللنیدند مرا سللخن اسللرادیلبنی
 اراده مربوطه آیات از  هاییادامه، نمونه در . اسللللت آن اهمیتدهنده تکرار شللللده که نشللللان مقدس

 :شودمی
  «دهللدکننللده را برکللت میخللداونللد اطللاعللت» :نموده اســــــت يیناطــاعــت پــاداش تع یخــداونــد برا -

ها را برکت فرزندان شلللما، تمام ملتکنید، من از طریق چون از من اطاعت می»؛ (18: 22 :)پیدایش
 .(5: 19 :)خروج «خواهم داد

  .«کندکسلللی که خدا را دوسلللت دارد، احکام او را نیز اطاعت می» :خدا به عشـــقطاعت، نشـــانه ا -
 (13: 5یوحنا: )

که از کلام او اطاعت می» :ایمان کنندهاطاعت، اثبات - راسللللتی در او به هکند، محبت به خدا بآن 
 (5: 5 :)یوحنا .«ده استکمال رسی

 (23 -22: 15: سامودل). «روح نحوه تفکر شما را عوض کند یدبگذار »خدا:  قدرتکننده اطاعت، جاری -
 یکه قدم یاکه روح القدس قدرت خود را در لحظه کندیم یانرا ب یقتحق ینا کتاب مقدس

که به فرزند او عیانتظار دارد اآنچه خدا از ما . کندیم یجاردارید، یبر م یمانبا ا  یسللللین اسلللللت 
 یهشلللب یمعنابه  یحیمسللل« اطاعت»م. یگر محبت کنیکدیم و به یمان داشلللته باشلللیا ؟ع؟ویمسللل

 یاز محبت و افتادگ یریگسللللرمشللللقیعنی،  یحیاطاعت مسللللاسللللت.  یشللللدن به خدا از نظر اخلاق
کنش شخص نسبت به ف یحیمس اطاعت  یما برا یزهانگاست.  یسرشار اله یضدر واقع اطاعت وا

به خدا و  یمتسللماد، اعتیدن، شلن یمعنابهکتاب مقدس اطاعت از ین، بنابرااسلت.  یمانعشلق و ا
 کلام اوست.

. سللازدیممکن رهنمون م یر مسلل ینانسللان را به بهتریحیت، مسلل یخداین، از نظر جودل اوسللت
 یطیکه در هرشللللرا خواهدیخود م یرواناز پ ینشللللد که جودل اوسللللت یندر بخش دوم اشللللاره به ا
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. دهدیرا کامل شلللرح م« اطاعت»خود  یهااز کتاب یکیدر  ینجودل اوسلللتمحض باشلللند.  یعمط
تدلال و برنامه یراز  یاوریم؛در برابر دسللللتورات او چون و چرا نیعنی، اطاعت از خداوند   یزیر اسلللل

. یماست که به او اعتماد کن ینا خواهدیکه خداوند از ما م یزیتنها چبا ما متفاوت است. خداوند 
نموده  یبرا با هم ترک یرحمان یو خداپرسللت یشللناسللو انسللان یشللناسللمسللادل روان یناوسللت دلجو

طبق گفته خود . دهدیحالت را استخراج نموده است و به مردم اراده م ینترو مثبت ینبهتراست. 
فقط جنبه مثبت و  دهدیم یوترج یول، معتقد به جهنم و عذاب هسلللللت یوین، جودل اوسللللت

 (1398ر.ک.، اوستین، کند. ) یانخدا را ب یرحمان
 او  گللاهن در  خللداونللد کلله دریللافللت تواناوسللللتین، می جودللل هللایانللدیشلللللله و  هللاسللللخنرانی از 

 ادبیات در . باشلللللدمی آفریدگانش همه خیرخواه که موجودی اسلللللت؛ جهان موجود ترینمحوری
 بنابراین، تصویری و  رودمی کار به اسطوره یا نماد، تمثیل معنایبه اغلب «تصویر »معاصر،  مسیحی
 نماد را ؟ع؟مسللللیو مسللللیحیان، عیسللللی دیگر  همانند نیز  او . دهدنمی اراده غیرملموس و  ماورایی
که داند؛می زمین روی بر  خداوند   .پنداردمی الهی صفات متبلور   را ؟ع؟مسیو چرا

کنون این پرسلللش مطرح  چگونه  قرآنهای جودل اوسلللتین از منظر اسللللام و که دیدگاه اسلللتا
ذ  » آیه به اسللللتناد با ارشلللللاد و  تبلیغ هشللللود؟ در دین مبین اسلللللام، مسللللئلارزیابی می

ون  ی ن  یال   س  ل    ب 
ت   الا  ه  یو   الل     ر سلللل  ن  و  شلللل  لا   خ  ن  ی و  و  شلللل  ا خ  د  ح 

 
  ر

لا   ی الل     إ  ف  ک  سلللل   ب الل     و  ایح   والایی ، اهمیت(39)احزاب:  «ب 
 از  نهی و  معروف به امر » نیز  و  زندگی مراحل تمامی در  آن اجرای و  هاارزش به دعوت و  تبلیغ. دارد
 درباره بحث تفصلللیل. شلللودمی شلللمرده اسللللام امت وظایف ارزشلللمندترین و  ترینبنیادی ، از «منکر 
گانه ها و تفاوتو بررسی شباهت تبلیغ های آن در متون اسلامی و دیدگاه اوستین، در بخشی جدا

 به طور کامل اراده خواهد شد.
 اطاعت در اسلام. 2 -4
 و  خضوع با همراه( 1/380، 1398المصباح، ) دنبرفرمان معنایبه «وعللللللط» ریشه از  «اطاعت» هواژ

ت  »: اسلللت آمده آیه در  چنانچه(. 1/529، 1370اصلللفهانی، ) اسلللت رغبت ع  و   ط  ه   ف  ه   ل  سللل  ف  ل   ن  ت  خ   ق 
 
 ه  یر

ه   ل  ت  ق  و   ف  ب  ص 
 
أ ن   ف  ر   م  خاس   کشت را برادرش کرد، و  ترغیب برادرش کشتن به را او [ اماره] نفس ؛ پسنیال 
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. اسللللللت رفتلله کللار  بلله قرآن در  بللار  78 آن مشللللتقللات و  واژه این(. 30: مللادللده)«گردیللد زیللانکللاران از  و 
 :آیدمی ادامه در  آیات از  هایینمونه
ول  » :فرمان به اطاعت از خدا، رسللللول و اولوالامر  - وا الر  سلللل  یع  ط 

 
ر وا الل    و  یع  ط 

 
وا ر ن  ین  آم  ذ 

ا ال   ه  ی  
 
ا ر ی 

م   ک  ن  ر  م  م 
ول ی الْ  

 
ر إ ن  و 

م   ف  ت  از ع  ن  ی ت  ء   ف  ی  وه   شلللل  ر د   ی ف  ل  ول   الل     إ  الر  سلللل  م   إ ن   و  ت  ن  ون   ک  ن  م  ؤ  م   ب الل     ت  و  ی  ال  ر   و  خ   الْ 
ل ک   ر   ذ  ی  ن   خ  سلللل  ح 

 
ر   و 

 
أ ؛ ت  یلا  اید، خدا را اطاعت کنید و پیامبر و اولیای امر ای کسللللانی که ایمان آوردهو 

گر به  گر در چیزی نزاع داشتید، آن را به ]حکم[ خدا و پیامبر بازگردانید، ا خود را ]نیز[ فرمان برید؛ و ا
کار[ برای شما بهتر و عاقبت  (59: نساء) .«تر استاندیشیخدا و روز بازپسین ایمان دارید که این ]

کند و مراجع واقعی عنی مسئله رهبری بحث مییاسلامی، ن مسادل یکی از مهمتری»: یهآ یر تفس
مان ینخسللللت به مردم با اسللللازد. نی و اجتماعی مشللللخص میین را در مسللللادل مختلف دیمسلللللم

د یباها مان همه اطاعتیفرد با اكیهی اسللت برای یبددهد که از خداوند اطاعت کنند، دسللتور می
و طبق فرمان رد، ید از ذات پاك او سللرچشللمه گیبا یو هرگونه رهبربه اطاعت پروردگار منتهی شللود، 

کم و مالك تکویز  ؛او باشد کمنی جهان هستی اوست، یرا حا د به فرمان یت بایت و مالکیو هرگونه حا
امبری که معصوم است و هرگز از یپدهد، می ؟ص؟امبر یروی از پیفرمان به پدر مرحله بعد، او باشد. 

ان مردم اسلللللت و سللللخن او ینده خدا در میکه نما مبریایپد، یگوسللللخن نمیروی هوی و هوس، 
اطاعت از خداوند، ، نیبنابرا .ت را خداوند به او داده اسللتین منصللب و موقعیو اسللخن خداسللت، 

کمیمقتضللای خالق ود فرمان پروردگار اسللت و مول ؟ص؟امبر یولی اطاعت از پت ذات اوسللت. یت و حا
د تکرار یر و شللایواجب الاطاعه بالس ؟ص؟امبر یو پسللت گر خداوند واجب الاطاعة بالذات ایر دیبه تعب

فرمان به ، مرحله سللللومتفاوت دو اطاعت دارد. ، عنیین موضللللوع یه اشلللللاره به همیدر آ "عوایاط"
که از متن جامعه اسلللللامی اطاعت از اولوا الامر می ای مردم ین و دنیبرخاسللللته و حافظ ددهد 

 (3/434، 1374مکارم شیرازی، ) .«است
 ل  » -

لا   ول  إ  ن  ر سللل  ا م  ن  ل  ر سللل 
 
ا ر م  ر وا الل    یو  ف  س  ت  اسللل  وك  ف  اء  م  ج  ه  سللل  ف  ن 

 
وا ر م  ل  ذ  ظ  م  إ  ه  ن  

 
و  ر ل  ن  الل    و 

إ ذ  اع  ب  ط 
وا  د  ج  و  ول  ل  س  م  الر   ه  ر  ل  ف  س  ت  اس  ا ر ح  و  اب  و   ایالل    ت  ما رسولی نفرستادیم مگر بر این مقصود که خلق به و ؛ م 

گروه منللافق( بر خود سللللتم کردنللد بلله تو رجوع  گر هنگللامی کلله آنللان ) امر خللدا اطللاعللت او کننللد. و ا
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کردی و از خدا آمرزش کردند و از کردار خود به خدا توبه نموده و تو هم برای آنها اسللللتسفار میمی
 (64)نسا: «. یافتندپذیر و مهربان میخواستی، در این حال البته خدا را توبهمی

رهبرش آسمانی، مان، یت سالم آن است که مردمش با ایریجامعه و مدكیمای یس»: یرآیهتفس
را و مهربان باشد. یمان و اهل استسفار و رهبرش پذیمنحرفانش پشبری و اطاعت مردم قوی، فرمان
ز در حق ین رشلللتگانکان و فیدعای ندر حق مؤمنان مسلللتجاب اسلللت.  ؟ص؟امبر یپ که دعایچنان

اطاعت مخصوص ق اطاعت از آنان است. یت مردم از طریهداا، یهدف از فرستادن انبآنان اثر دارد. 
رجوع  ا و یرها کردن انبد با اذن خدا باشد و گرنه شرك است. یامبران بایی اطاعت از پ؛ حتخداست

طورکه در بالا اشاره شد همان ((2/98، 1374 قرادتی،). «ظلم به مقام انسانی خود است به طاغوت،
 یعیو تشلر ینیبه دو صلورت تکو قرآناطاعت در در مورد اطاعت آمده اسلت.  یاریبسل یاتآ قرآندر 

 . شده استمطرح 

 ینیاطاعت تکو. 1 -2 -4
ن و مجسم نمودن افتادگی سجود یبر زمها هیان سقوط سایه اجسام بینسبت دادن سجده به سا 

ه ین معنا هم آیل ایدلع احوال و آثارش مشللخص اسللت، یه در جمینی سللایان اطاعت تکویباسللت، 
م  »فه: یشلللر  و  ل 

 
لییر ا إ  و  ن  شللل   ر  ق  الل    م  ل  ف  یء  یما خ  ن  ال  یت  ه  ع  لال  ا ظ  م  یم  یؤ  دا  لل     و  ه  ج   ماد ل  سللل  ن  و  الشللل  

که فروتنانه برای خدا های آنان درحالیسلللوی آنچه خدا آفریده ننگریسلللتند که سلللایهآیا به؛ ر ون  داخ  
در آن به خوبی ت مزبور، یاسلللت که عنا (48نحل: ) «گردد؟کنند، از راسلللت و چر برمیسلللجده می

ون  »ن معنا را با جمله یسلللللت و ایداهو ه  قان ت  ل   ل  «  قنوت»یرا اسلللللت؛ ز  د فرمودهیکأ ت (26)روم:  «ک 
طور معنا کرده اسللللت و نیز ایهمچنان که راغب نمعنای همراه بودن اطاعت با خضللللوع اسللللت، به

نه اطاعت اسلللللت،  «نییاطاعت تکو» ،رسلللللاندا  مییکه سللللطوریبه« اطاعت با خضللللوع»مراد از 
ستاره و رساند. مینی محض را یاطاعت تکوحد، معنای خضوع بیسجده به یراز  ؛دستورات شرعی

 (11/440، 1373طباطبایی، اند. )ع قانون حقیعی مطیدرخت هر دو طبق قانون الهی به جبر طب
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 یعیاطاعت تشر . 2 -2 -4
که از طرف شلللخص برخوردار از حق  یاراده از حکم و قانون یاز رو یبرداربه فرمان یعیاطاعت تشلللر

مانند مختار،  یموجود یاطاعت در حوزه رفتار اراد یناست که ا یهیبداعتبار شده باشد. یع، تشر
اطاعت  یمقرآن کر یوبه حکم عقل و تصلللرجبر اسلللت.  یآن در گرو نف یرشو پذ یابدیانسلللان معنا م

 یدیبراساس نگرش توحواجب است. مردم،  هبر هم؟عهم؟ معصوم یشوایانو پ ؟ص؟یامبر پخداوند، 
گر به  یرخداونداسللت و اطاعت از فرمان غ یذات اقدس اله یژهوحق اطاعت، یعی، تشللر یتدر ربوب ا

 (2/598، 1372شیخ الطوسی، . )شودیشرک در اطاعت محسوب منباشد،  یفرمان و اذن اله

 انسان يعیاطاعت از خداوند حق طب. 3 -4
و ممتاز قرار داده  هایییژگیو یمسللللتقل و دارا یانسلللللان را موجود ینشخداوند متعال از آغاز آفر

 ییدو تأ یومورد تصر ینیکه در متون د قادل شده است یحقوق یعتشطب یاو به خاطر اقتضا یبرا
 اشاره نمود:  یلبه موارد ذ توانیمو اند، قرار گرفته

 کرامت انسان يتاهم. 1 -3 -4
به او  ینشلللشرا به همراه آفر یاز امت ینکرامت و حرمت اوسلللت و خداوند اانسلللان،  یعیحق طب یناول
ن  » :طا نمودع ا ب  ن  ر  م  د  ک  ق  م  ف   یو  ل  اه  ن  ل  م  م  و  ح  ن  الط    یآد  م م   اه  ن  ز ق  ر  ر  و  ح  ب  ال  ر   و  ب 

ات  ال  ب  ل   ی   م  ع  اه  ن  ل  ضلللل   ف   یو 
ق   یر ک     ل  ن  خ  م   ام   ضلل   ن  ف  به یقین فرزندان آدم را کرامت دادیم، و آنان را در خشللکی و دریا ]بر مرکب یلا؛ ت 

کیزه روزی بخشلللیدیم،  هایی که در اختیارشلللان گذاشلللتیم[ سلللوار کردیم، و به آنان از نعمت های پا
 (70)اسراء: . «وآنان را بر بسیاری از آفریده های خود برتری کامل دادیم

ن   »دفاع از حرمت انسلللللان در مقابل ملادک:   ة  إ 
د ک  لا  م  ل  ک  ل  ب   ال  ر  ذ  ق  إ  ل  ف   یو  اع  ر ض   یج 

 
ل  الْ ة  خ   یف 

ل  ف   ع  ج  ت 
 
وا  ر ال  اق  ن  یه  د  م  س  ف  اف   ی  ک  و   یه  ف  س  ن    ی   إ 

ال  س  ل ک  ق  د   ق  ن  ک  و  د  م  و  ب ح  ب   س  ن  ن  ح  ن  اء و  م  ا  یالد   م  م  ل  ع 
 
ر

ون   م  ل  ع  که پروردگارت به فرشللللتگان گفت: به؛ لا  ت  یقین جانشللللینی در زمین قرار و آن زمان را یاد آر 
دهی که در آن به فسللاد و تباهی برخیزد و به ناحق تند: آیا موجودی را در زمین قرار میدهم. گفمی

کنیم. گوییم و تقدیس میو حال آنکه ما تو را همواره با سللللتایشلللللت تسللللبیو می ؟خون ریزی کند
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گرفتنش در زمین اسلللللراری[ می دانم کلله شلللللمللا ]پروردگللار[ فرمود: من ]از این جللانشلللللین و قرار 
  (30)بقره:  .«ددانینمی
 یتمسللئول یاعطاکرامت و حرمت را به انسللان عطا نموده اسللت.  یتمذکور نها یاتخداوند با آ 

 انسلللانرا در  یسلللتگیشلللا ینکه ملادک چنیکرده و درحال یمنشلللانه آن اسلللت که خدا انسلللان را تکر
بر کرامت و  خداوندین، بنابرا. شلللمرد جاهلانسلللان،  یسلللتگیرا نسلللبت به شلللا آنهاخدا دیدند، ینم

شمارد؛ یو محترم م نهدیاو را حرمت میم، کند و خود به عنوان خالق حکیم یوحرمت انسان تصر
 (1385نیا، سبحانیبشر است. ) یعیحقو  طب ترینیاز اساس یکیکه  یحرمت و کرامت

 انسان یآزاد يتاهم. 2 -3 -4
به ذات  یمانو ا یند یرشو پذ دهدیقرار م یرشحق مورد پذ ینتربه عنوان مهمرا،  «یآزاد»قرآن 

س خدا را،  کراه ها بوده، به انسلللان یو آسلللمان یاله یاندسلللتورالعمل اد ینترکه مهممقد  به اجبار و ا
را  یند یرشپذ و راه درسلللت از نادرسلللت  ییندر تب فقطرا  یامبراننقش پرو، ینازاقرار نداده اسلللت. 

کراه قرارداد و پذ یرقابلغ ینا  بودن آن تکو یقلب یلدلبه و  یاراده و با کمال آزاد یرا از رو یند یرفتنا
اه  ف  »:  اسلللت یدهپسلللند یار اخت ر  ک   إ 

ب   ین  الد    یلا  د ت   ن  ق  س   ی   ن  ال  د  م  ن   ی   الر  شللل  م  ر  ف  ف  ک  وت  و   ی  اغ  نب الط   م  ؤ   ی 
ق   ث  و  ة  ال  ر و  ع  ک  ب ال  سللل  م  ت  د  اسللل  ق  م   یب الله  ف  الله  سللل  ا و  ه  ام  ل  صللل  ل   یع  لا  انف  ؛ ع  کراه و اجباری یم  در دین، هیچ ا

نیست. مسلما  راه هدایت از گمراهی روشن و آشکار شده است. پس هر که به طاغوت کفر ورزد و به 
تگیره که آن را گسللسللتن نیسللت، چنگ زده اسللت؛ و ترین دسللتردید به محکمخدا ایمان بیاورد، بی
 ( 256)بقره: «. خدا شنوا و داناست

گر خداوند آزاد  شلللناخت، ینم یتآن اسلللت به رسلللم یسلللتهکه انسلللان شلللا یعنوان حقرا به یا
 یار اختکه سلللرنوشلللت بشلللر و سلللعادت و شلللقاوتش در گرو آن اسلللت،  یامر ینترکم در مهمدسلللت

گذار نم کاتوزیان، یاو را درباره آن امر مهم رام م یصللورت جبرو به کردیانتخاب را به او وا سللاخت. )
از ، معبود یدنو برگز یزندگ یر که انتخاب مسللل شلللودیمذکور روشلللن م یاتبا توجه به آ( 1/361، 1401
را به اطاعت از خدا فرمان داده  یکه آدم یاتیو با توجه به تعداد فراوان آاسللت  یهر انسللان یاراتاخت
بشارت داده  تیو نعمات بهش یکه مؤمنان را به پاداش اله یاتیآ یاو  است او برحذر داشته یر غ و از 
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ک او وعده داده بودن اطاعت پروردگار  یفتکل، اسلللللت و بدکاران و کافران را به انتقام و عذاب دردنا
صورت و بهصاحب حق،  ینیصورت تکوانسان در مسئله اطاعت از خدا به. شودیآشکار م یخوببه

ف به تکال یعیتشر ها واجب را بر انسان آنهارا وضع نموده و اطاعت از  آنهااست که خداوند  یفیمکل 
و هر دو با هم قابل جمع  یسلللللتن یگونه تعارضللللیچهدو فرض،  ینا یانمین، بنابرانموده اسلللللت. 

 هستند. 

 يننقد قانون اطاعت از نظر جوئل اوست. 4 -4
 این که شللودمی ، مشللخصمقدس کتاب در  اطاعت موضللوعشللده درباره به مباحث مطرح با توجه
کیدات از  بخشللللی و  الهی ایفریضللللله را «اطاعت»کتاب،  . داندمی مسللللیحیت دین در  شللللریعت تأ
 رویکردی از  برآمده هایش، بیشتر سخنرانی در  مفهوم این طرح از  اوستین جودل حال، هدفبااین
 اشللاره پیشللتر  که گونههمان. اسللت انسللان آسللایش و  آرامش تأمین برای انگیزشللی و  شللناختیروان

 توسلللعه همچنین انسلللانی، و  هایطبیعی، تعارضلللات، نزاع بلایای انواع با که جهانی در  شلللد، زندگی
 بشللر  در  تنهایی احسللاس و  اضللطراب، نگرانی تولید اسللت، موجب همراه آن بالای سللرعت و  فناوری
ها ها توسط رباتدیگر، هرچند در جوامع صنعتی و پیشرفته بسیاری از فعالیتازسوی. است شده

گیرد و سللطو آسللایش مادی انسللان امروزی نسللبت به گذشللته افزایش یافته، ها انجام میو دسللتگاه
جودل  اما متأسفانه حس پوچی و خلأ وجودی، او را دربرگرفته و حتی در مواردی فل  نموده است.

اشراف بر این شرایط، درصدد برآمده تا این مشکلات را از طریق تروی  معنویت و آموزش اوستین با 
کاربردی حل نماید. انسلللللانمهارت طور فطری نیازمند موجودی قدرتمند و فرابشلللللری ها بههای 

که با تکیه کید یابند. براینبر آن به آرامش دسلللللت هسللللتند  که اوسللللتین بر آن تأ اسلللللاس، خدایی 
توان با توکل به او به تمام آسللللاسللللت؛ خدایی که میای معجزهچیز دارای جنبه هر  از  کند، بیشمی

رسد، باید نظر میناشدنی بهکه مشکلی حلها رسید و بر مشکلات چیره شد. و در جاییخواسته
که او بهتر از هر کس از رازهای هسلللتی  اطاعت و تسللللیم محض در برابر خواسلللت او پیشللله کرد؛ چرا
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گاه اسللت. های مدرن، محور اصلللی، میزان آرامش و رضللایتی اسللت که فرد در حقیقت، در معنویت آ
 آورد، و نه انجام فریضه و تکلیفی شرعی.دست میبه

 و اسلام ينجوئل اوست یدگاهتفاوت دو د. 1 -4 -4
 یاطاعت به معنا یندر نگاه جودل اوست یولاز جانب خداوند است،  اییضهدر اسلام فر «اطاعت»

و  یاریاخت ینا  در اسلللام تکو« اطاعت»به آرامش اسللت.  یدنرسلل یبرا یدرون یگوش سللپردن به ندا
کرام و آزاد یلدلبه ینواجب اسللت و ا یعا  تشللر و  یار اخت ین. در نگاه جودل اوسللتباشللدیانسللان م یا

خداوند محضلللر لطف  یراز یسلللت؛ در کار ن یخیتوب یچیو در صلللورت عدم سلللرپ یسلللتاجبار مطرح ن
انسللان  یزندگ یو اسللاسلل یاتیدر اسلللام شللامل مسللادل ح« اطاعت»سللت و انسللان را دوسللت دارد. ا

و  یروح ینتسللک یاطاعت را نوع یناما جودل اوسللتشللود، یمامام و... رسللول، مانند اطاعت از خدا، 
و خداوند و اطاعت از ا یرشدر اسلللللام بعد از پذ .گیردیدر نظر م یویبه مقاصللللد دن یدنرسلللل یبرا

آن  یمعنااطاعت به یناز نگاه جودل اوسلللت یولشلللود، یم یانسلللان مکلف به انجام دسلللتورات اله
اعتماد بر  یو اطاعت به معنا شللودیم یلانسللان تسلله یکارها یر مسلل یرشاسللت که در صللورت پذ

 اوست. 

  جهينت. 5
بر او به  با تکیهطور فطری و ذاتی، نیازمند موجودی قدرتمند و فرابشللللری هسللللتند تا ها بهانسلللللان

کید میآرامش دسلللت یابند. براین چیز  هر  از  کند، بیشاسلللاس، خدایی که جودل اوسلللتین بر آن تأ
ها رسللللید و بر توان با توکل بر او به تمام خواسللللتهآسللللا اسللللت؛ خدایی که میای معجزهدارای جنبه

کم بر دیدگاه اوستین، انسان را م دهد و نگاهی حور قرار میمشکلات چیره شد. تفکر اومانیستی  حا
رسلللد، باید ناشلللدنی به نظر میابزاری به خداوند دارد. او معتقد اسلللت در مواقعی که مشلللکلی حل

که شلللد؛ الهیتسللللیم محض اراده  گاه امور  هایپیچیدگی از  کس هر  از  بهتر  خداوند چرا در  اسلللت. آ
اختیاری و از سللللوی دیگر ای الهی اسللللت که از سللللویی تکوینا  در اسلللللام، فریضلللله« اطاعت»مقابل، 

سللازی در حیات انسللان دارد و برای شللود. این اطاعت، نقش سللرنوشللتتشللریعا  واجب شللمرده می
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 ؟عهم؟و امامان معصللوم ؟ص؟رسللیدن به مقصللد متعالی، علاوه بر اطاعت از خدا، پیروی از رسللول خدا
اما از ، دانندانجام دستورات الهی میها با پذیرش اسلام، خود را ملزم به یابد. انساننیز ضرورت می

معناسلللت که در صلللورت پذیرش مسلللیر الهی، کارهای انسلللان دین منظر جودل اوسلللتین، اطاعت ب
شللللود و این اطاعت، در واقع نوعی اعتماد به خداسللللت؛ با سللللپردن همه چیز به او به تسللللهیل می
 سعادت برای تین، طرحیاوس پیشنهادی برنامه که است این اهمیت حادز  هنکت رسیم.آرامش می

 جهان همین در  موفقیت و  دنیوی زندگی به معطوف او  سللللخنان و  راهکارها تمام و  ندارد اخروی
 الهی توفیق و  راهنمایی با او  خود تلاش به انسان، منوط واقعی اسلام، سعادت در  آنکه حال. است
 .است پروردگار  قرب به رسیدن برای
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 های نوظهور نقش اومانيسم در معنویت
 1چمن محمدی

 چکيده
کید بر توانایییک درجایگاهاومانیسم  های انسانی نظام فکری، در طول تاریخ با تأ

ساز تحولات عمده در جامعه بشری شده های ماوراءالطبیعی، زمینهو نفی قدرت
های است. این تفکر که در دوران رنسانس به اوج خود رسید، با بازگشت به ارزش

فی خدا و محوریت انسلللان و نتمدن باسلللتانی و بازتعریف نقش انسلللان در جهان، 
کید قرار داد. های در قرن بیسللتم، فجایع انسللانی مانند جنگ متافیزیک را مورد تأ

های نوین که حال، معنویتجهانی، انتقاداتی جدی به اومانیسلللم وارد کرد. بااین
های اومانیسللللتی و اند، تلاش کردند تا با ترکیب ارزشهای اخیر رواج یافتهاز دهه

با و  ر، جایگاه جدیدی برای انسلللللان تعریف کنندنیازهای معنوی انسلللللان معاصلللل
کید بر مفاهیمی نظیر خدای درون، قانون جذب و رهایی فردی،  او را در جایگاه تأ

تاریخی و تطبیقی حاضللللر مقاله در  خداوندی و خالقیت قرار دهند. با تحلیل 
ها تأثیر اومانیسللم در اصللول اسللاسللی این معنویتهای نوین، اومانیسللم و معنویت

ها بر پایه اومانیسللم و در سللایه نظام رسللی شللد. نتای  نشللان داد که این معنویتبر 
دین جهانی با یابند تا با ایجاد یکسللللرعت گسللللترش میداری بهلیبرال سللللرمایه

ها، های اصللللیل و تطبیق دادن اصللللول خود بر این دیناسللللتفاده از مفاهیم دین
 کنند.داری را در جهان ت بیت سرمایه نظام سلطه

گان کليدی: های نوظهور، محوری، معنویت، معنویتاومانیسللللم، انسلللللان واژ
خدای درون.

 
                                                                            

 المصطفی الهدی، جامعهکشور افسانستان، مجتمع آموزش عالی بنتهای معاصر کلامی معاصر در جهان اسلام، از پژوه دکتری جریاندانش .1
 العالمیه، قم، ایران. 

Email: chmohammadi111@gmail.com 
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 دمه. مق1
گونی تعالیم بدون مرز دقیق آنها، باعث شد گسترش سریع معنویت های نوظهور، تعداد زیاد و گونا

که  داومانیسم، ریشه در تاریخ کهن بشری دار تا در بررسی اصول مبنایی آنها به اومانیسم برسیم.
کید دارد، در دوران انسلللللانی، آزادی فردی و نفی قدرت درونی هایبر ارزش های مافو  طبیعی تأ

های علمی، فرهنگی و اجتماعی ای را در زمینهرنسلللللانس به اوج خود رسللللید و تحولات گسللللترده
هایی نیز همراه بود، از جمله ظهور اومانیسللللم با چالش( 47، ص1379) طباطبایی،  وجود آورد.هب

در (92، ص 1395)مرتضوی مقدم، های کلیسای قرون وسطی. تقابل آن با الهیات مسیحی و آموزه
ک خودبنیادی انسلللللان و نقش خرد و تجربه را در ، این مسللللیر، متفکرانی مانند دکارت، بیکن و لا

که  شدنقدهایی بر آن وارد ، یر جهان برجسته ساختند. در دوران روشنگری و انقلاب صنعتیتفس
در ( 105، ص 1395. )مرتضللوی مقدم، های فردی را به چالش کشللیدهای خرد و تواناییمحدودیت

های نوین بازتعریف شلللللده و مفاهیمی مانند خدای دوران معاصللللر، اومانیسللللم در قالب معنویت
این امر بر پایه دلایل اجتماعی، ذب و رهایی فردی مورد توجه قرار گرفته اسلللللت. درون، قانون ج

داری غرب گسللللترش سللللرمایههای لیبرالهای نظامشللللناختی و در سللللایه حمایتسللللیاسللللی و روان
پذیری از ها را دعوت به سلطهگیری داشته است و با تزریق مفاهیمی افراطی و متک ر، انسانچشم

( این مقاله با مقایسللللله اصللللول اومانیسللللم و اصللللول 140، ص 1402د. )مزروعی، کنها میاین نظام
های اصللللیل و های نوظهور با دینهای نوظهور و بررسللللی تطابق آنها، مشللللترکات معنویتمعنویت

های آن با ادیان آسللمانی برداری از مفاهیم آنها برای کسللب مقبولیت بیشللتر و تفاوتچگونگی بهره
که این منشلللللان می که ها در راسللللتای لذتعنویتدهد  جویی و فرمانروایی مطلق ذهن انسلللللان 

 کنند. داری غرب حرکت میترین اصل اومانیسم است و تقویت تمدن سرمایهاصلی

 گيری اومانيسم. روند شکل2
بینی اند، طرز فکر جدیدی نیسلللللت؛ بلکه یک جهاناومانیسللللم برخلاف آنچه حامیان آن مدعی

کنند رود که در میان همه کسللللانی که از روی غرور خداوند را انکار میشللللمار میبهقدیمی و متروک 
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نظام فکری مبتنی »گونه است: ( لست اومانیسم در فرهنگ لست این1387مشترک است. )فیاض، 
غ از هرگونه قدرت ماوراء الطبیعی، درون ها، خصایص و اخلاقیاتی که پنداشته میبر ارزش شود فار

کنش به آموزه« داشلللته باشلللندانسلللان وجود  های کلیسلللای قرون وسلللطا در نیمه دوم قرن که در وا
 (66، ص1380ب.ل، ، یسوزوکچهاردهم در ایتالیا شروع به رشد مجدد کرد. )

در قرن چهاردهم در اروپا سازمانی ماسونی و اومانیستی ایجاد شد که ریشه در کابالا داشت و 
که جزدی از دنیای مادی است، اعتقاد « معمار بزرن کادنات» جای خالق و فرمانروای کل عالم بهبه

های الحادی پرداختند که های دوران باسللتان از جمله آموزهها به بررسللی آموزهداشللت. اومانیسللت
ها به آن دسته از هایی میان آنها و مدافعان کلیسا شد و باعث شد که اومانیستموجب بروز جدل

ها در ابتدا اذهان مردم خوان بود. اومانیسللللتهای مسللللیحی همآموزهآثار کلاسللللیک بپردازند که با 
ایتالیا را شللللیفته و مجذوب کردند و اندیشلللله آنها را از دین به فلسللللفه و از آسللللمان به زمین معطوف 

ها های درونی و زیبایی جسمانی، با همه خوشیساختند. از نظر آنان، خود انسان با همه توانایی
شمار ترین موضوع مطالعه، بهاطف، با همه شکوه شکننده خردش، مناسبو دردهای حواس و عو

که در ادبیات و هنر یونان و روم رفت و به این نکات، با همان وفور و کمالی پرداخته میمی شلللللد 
 (.5/89، 1376باستان تجلی کرده بود. )دورانت، 

هم در حوزه توان در قرن شللللللانزدهم و هفللدنخسللللتین نمودهللای اومللانیسللللم مللدرن را می 
ک مشاهده کرد که نیتز و تجربهگرایی دکارت و لایبشناسی و با نظرات عقلمعرفت گرایی بیکن و لا

کید مینیازی او از معرفتهردو دسللته بر خودبنیادی بشللر و بی کنند. در الهیات های متافیزیکی تأ
علت نخسللللتین  جای تعریف خداوند به عنوان خیراعلی، نقش او تا حدمسللللیحی قرن هفدهم به

کمیت سللللنتتنزل یافت. به ها و قوانین دنبال این تفسللللیر مکانیکی از جهان، نادیده گرفتن حا
«  وحی»جایگزین شللللریعت « عقل»اخلاقی برجهان، نادیده گرفته شللللد. در قرن هجدهم شللللریعت 

، شد. اعتماد افراطی به توانمندی خرد آدمی و نقش علم تجربی در رستگاری انسان در همین دنیا
که انسلللللان را فطرتا  موجودی گناه آلود  مطرح شلللللد. اومانیسللللم در مقایسللللله با تعالیم مسللللیحی 

آموزد از جامعه آید و هر فسللادی که میدنیا میدانسللت، مطرح کرد که انسللان، با فطرت نیک بهمی
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کامی ای عقلانی به کلی دگرگون کرد؛ زیرا مایه نا اسلللللت. بنابراین، باید محیط را با اسللللتقرار جامعه
کید بر حقو  طبیعی از دیگر جنبه شللللمار های مثبت اومانیسللللم بهانسللللان جهل اسللللت نه گناه. تأ

رود. فلاسفه روشنگری در این دوره از طبیعت انسان مفهومی تجریدی مدنظر داشتند که قبل می
از انطبا  بر افراد انسلللللان بود؛ بنابراین مفهوم، انسلللللان به لحاظ سللللرشلللللت طبیعی خود حقوقی 

دهد و برای دلیل شللللرایط اجتماعی و سللللیاسللللی خاصللللی آنها را از دسللللت میرناپذیر دارد که بهانکا
کید بر آزادی به دسلللت آوردن دوباره آنها باید مبارزه کند. اصلللل دیگر اومانیسلللم سلللتایش از خرد و تأ

 (33-31، ص 1399خردورزی در اندیشه و عمل توسط افرادی مانند کانت بود. )سلطانی، 
های خرد آدمی، متفکران به مسلللئله آموزش آغاز قرن نوزدهم، با در نظر گرفته شلللدن محدودیتدر 

که رشللللته  شللللکل گرفت و موضللللوع مرکزی آن، فهم « های انسللللانیپژوهش»درباره انسللللان پرداختند 
«  مذهب انسانیت»های کلاسیک در زمینه آموزش و پرورش شد. در نیمه قرن نوزدهم، اصطلاح نظریه

گوسللت کنت»شللناس پوزیتویسللت فرانسللوی عهتوسللط جام به کار « دوسللتینوع»رای  شللد که معادل « آ
شللدنی دانسللت و رسللیدن به شللناختی که ادیان آن را طور کامل برای علم، کشللفرفت. او جهان را بهمی

 (36، ص 1399دانند، برای انسان ممکن دانست. )سلطانی، مخصوص آفریدگار می

 هات. اعتقادنامه اومانيس1 -2
ای منتشر کردند که برخی مفاد آن عبارتند از: انسان ها اعتقادنامهدر اوایل قرن بیستم اومانیست

فاسد نیست؛ هدف زندگی، خود زندگی است. باید در این جهان زندگی خوبی داشته  به طور ذاتی
تجربه  باشللللیم و در آرزوی زندگی در جهان آینده به سللللر نبریم؛ انسلللللان فقط با راهنمایی عقل و 

تواند زندگی خوبی در این دنیا داشلللته باشلللد؛ و شلللرط نخسلللتین و بنیادی زندگی خوب در این می
دنیا، آزاد سلللللاختن فکر مردم از بند جهل و خرافات و آزاد سلللللاختن بدن از ظلم و سللللتم مقامات 

( با فجایعی که در جنگ جهانی اول و دوم رث داد، 49-47، صص1399اجتماعی است. )سلطانی، 
ددولوژی اومانیسلللم دچار تزلزل شلللد؛ زیرا این فجایع را بشلللر جدید با تفکر اومانیسلللتی، پدید آورد. ای

گرایی دانستند منتقدان، لازمه اخلا  اومانیستی را که بر ملاحظات اجتماعی استوار است، نسبیت
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که معیار قطعی اخلاقی برای اومانیسلللللت نیازهای ها وجود ندارد و همه چیز بر گرد و بیان کردند 
 (.64، ص 1399چرخد )سلطانی، زندگی دنیوی بشر می

 ها. اومانيسم از دیدگاه خود اومانيست2 -2
( 1995-1902کورلیس لامونت ) خواند.طورکلی اومانیسم بشر را به روگردانی از خالق خویش فرامیبه

که به عنوان متنی معیار  کتاب فلسفه اومانیسمپردازان برجسته اومانیسم معاصر، در که از سخن
ده « اومانیسم چیست؟»در مباحثات مربوط به اومانیسم مورد توجه قرار دارد، در پاسخ به سؤال 

 کند:مورد را بیان می
ارد که تمامی ای نسللللبت به جهان باور دگرایانه یا طرز تلقیاومانیسللللم به متافیزیکی طبیعت -

عنوان تمامیتی از هسللللتی و گیرد و طبیعت را بهمثابه اسللللطوره در نظر میاشللللکال فراطبیعی را به
داند که از ماده و انرژی شللللکل گرفته و مسللللتقل از هرگونه ذهنیت یا نظامی مرتبا  در حال تحول می

گاهی است.  خودآ
ها محصللللول اسللللت که ما انسللللان های علمی بر این باور خاص بر واقعیت اومانیسللللم با تکیه -

گزیر به عملکرد مسز گره خورده اسللت  تکامل یافته طبیعتی هسللتیم که خود بخشللی از آنیم. ذهن نا
گاهانه ای و بدن و شلخصلیت انسلانی ما با یکدیگر منسلجم اسلت، بنابراین پس از مرن هیچ بقای آ

 نخواهیم داشت.
ها قدرت حل مسادل خود را از طریق انسانباور غایی اومانیسم به انسان است. این باور که  -

 .تکیه بر عقل و به کارگیری روش علمی همراه با شهامت و بصیرت، دارا هستند
گرایی جهانشلمول یا تقدیرگرایی، بر این باور اسلت هایی مانند تعیناومانیسلم برخلاف نظریه -

گذشللللتهها درحالیکه انسلللللان کام که متأثر از  لی برای انتخاب و عمل خود هسللللتند دارای آزادی 
های مسلللللم عینی و واقعی، سلللللازندگان سللللرنوشلللللت محدودیت خلاقانه هسللللتند و در بحبوحه

 اند. خویش
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هایی اسلت که از تجارب و روابط این اومانیسلم به اخلاقیاتی باور دارد که مبنای تمامی ارزش -
آزادی، پیشرفت،  شود و والاترین هدفش رسیدن به سعادت این جهانی بشر،دنیایی حاصل می

 اقتصاد، فرهنگ و اخلا  انسانی، قطع نظر از قومیت، نژاد یا مذهب است.
اومانیسللللم باور دارد که افراد به زندگی خوب از طریق تلفیق هماهنگ رضللللایت شللللخصللللی و  -

های مهمی که در ایجاد رفاه اجتماعی سللهیم باشللد، پیشللرفت همیشللگی خود با کار و دیگر فعالیت
  یابند.دست می

گاهی از زیبایی که شللامل درک دوسللت داشللتنی بودن و  - اومانیسللم بر امکان پیشللرفت هنر و آ
شللناختی ممکن اسللت تبدیل به زیبایی شللود، باور دارد تا آنجا که تجربهشللکوه و جلال طبیعت می

 افراد شود. واقعیتی ماندگار در زندگی همه
برای دسللتیابی به برقراری دموکراسللی و صلللو اجتماعی طولانی مدتی که  اومانیسللم به برنامه -

کوشد و به معیار بالایی برای زندگی براساس نظم اقتصادی پویا چه در سطو در سراسر جهان می
 ملی و چه بین المللی باور دارد. 

اومللانیسللللم بلله اجرای کللامللل عقلانیللت و روش علمی در جللامعلله بللاور دارد و بللدین طریق بلله  -
هللای مللدنی در تمللامی متی پللارلمللانی بللا آزادی کللامللل بیللان و آزادیفراشللللللدی دموکراتیللک و حکو

 های حیات اقتصادی، سیاسی و فرهنگی معتقد است.حوزه
فرضللللیات و اعتقادات  ناپذیر دربارههای پایاناومانیسللللم مطابق با روش علمی، به پرسللللش -

ای رو به که فلسللللفهای نیسللللت بلگرایی تازهاولیه، حتی در مورد خودش باور دارد. اومانیسللللم جزم
های های تازه کشف شده و استدلالرشد است که همواره به روی آزمون و محک تجربی، واقعیت

 ( 15-13، ص1977، 1سفت و سخت باز و گشوده است. )لامونت

 
                                                                            

1. Lamont 



   

 

یت
عنو

در م
سم 

مانی
ش او

نق
هور 

وظ
ی ن

ها
 

75 

ای که ماده و انرژی گونهطبق شللش بند اول، طبیعت، سللراسللر از حقیقت سللاخته شللده اسللت به
ها دارای معنا که اولاً در سللطو بشللری، انسللانبیعه وجود ندارد. بدیناسللاس جهان اسللت و ماوراءالط

روح غیرمادی و جاودان نیسلللتند و ثانیا  در سلللطو جهانی، عالم صلللاحب خدای غیرمادی و فناناپذیر 
گیر است که زمینه را برای  نیست. در بندهای هشتم و نهم اعتقاد به حکومتی جهانی با عقلانیتی فرا

کند. برخی از اندیشللللمندان مانند سللللید قطب این روند را به ندهای اولیه فراهم میاعتقاد و اجرای ب
اند: نخسللت، افتخار ترین خصللوصللیات آن را در دو مورد دانسللتهاند و مهمجاهلیت مدرن تعبیر کرده

خالق در اثر مسرور شلللدن به نتای  علم و تقدم مادی و پدید آمدن این  انسلللان به مواجهه و معارضللله
نیاز از خداسللللت و یا آنکه خود خدای این قرن اسللللت. دوم، پیشللللرفت ه انسللللان این قرن، بیتصللللور ک

ای از وسللایل در منحرف کردن مردم از هدایت خدا و نظیر علمی که به صللورت وسللیلهسللابقه و بیبی
 ( 73، ص1359شود. )قطب، در راه زجر و آزار بندگان و آفریدگان خدا مورد استفاده واقع می

 های نوظهور معنویت. 3
تواند نوعی احساس خوب برای فرد به وجود آورد و به زندگی او معنا براساس تحقیقات، دین می

عد معنوی آن است که فرد را به احساس اوج میببخشد. جذاب رساند و لذت را ترین بخش دین ب 
دین کرد و اندیشمندان غرب پس از فراز و فرودهای دینی احساس نیاز به  چشاند. جامعهبه او می

بندی ای را آغاز کردند. از سویی به طبقهپژوهی گستردهدموکراسی، مطالعات دین -تمدن لیبرال
های لیبرال دست پیدا کردند و از سوی دیگر به خاصی از محتوای ادیان براساس اصول و ارزش

اومانیسم پرداختند و های دینی برای سازگاری با اصول لیبرالیسم و آمیز آموزهتفسیر تحریف
هایی ای پدید آوردند که در پیوند میان مطالب و تحلیل و حتی توصیف آنها، آموزهمجموعه معرفتی

گذاشت. به این ترتیب در محتوای دین جدید، کرد و در مقابل تعالیمی را کنار میرا برجسته می
گرایی گرایشتوحید همراه با  تعالیم حقیقی ادیان، آمیخته با تحریفات، آموزه های مشرکانه و خدا

محوری، جا مورد مطالعه قرار گرفت و با تکیه بر انسانگرایی و جادوگری، یکدر کنار شیطان
های نوظهوری به نام دین شکل طلبی و تمایل به دستیابی به نیروهای خار  العاده، معنویتلذت

ک ادیان را در خود داشته باشد تا گرفت و رواج یافت. تلاش بر این بود که دین جدید عناصر مشتر



 

  

مت
حک

لام 
ک

 

76 

داری و تمدن غرب داشته هایی سازگار با نظام سرمایهمقبولیت جهانی پیدا کند و همچنین آموزه
ترتیب ( بدین89-86ص  1391سیف، باشد تا اهداف این تمدن را هم برآورده سازد. ) مظاهری

گزاره ها عبارتند از: تفکیک کاملهای این معنویتترین ویژگیمهم های معنویت از دین؛ بازسازی 
 (. 1378مشترک ادیان در معنویت؛ و گوهر ادیان بودن معنویت )ملکیان، 

 داری در غرب. روند دین1 -3
های نوظهور و در داخل داری در غرب، سللللیر فروکاهشللللی از دین به معنویتدر طول تاریخ، دین

 ها به صورت زیر رث داده است: خود معنویت
کاهشی از دین به مثابه وحی لایتسیر الهی، به دین، به عنوان عناصر معنوی و تجربی سیر فرو-

 متفر  و انتخابی معطوف به غایت الهی؛ 
سللللیر فروکللاهشللللی از دین معنوی و تجربی و انتخللابی، بلله دین معنوی معطوف بلله غللایللات -

 اومانیستی؛ 
 بازار دینی؛سیر فروکاهشی از دین اومانیستی به دین مصرفی عرضه شده در -
سیر فروکاهشی از دین  بازار دینی به دین مانند ابزاری معطوف به اهداف اقتصادی دون پایه. -

 (1395)فراهانی، 
جللای خللدامحوری و ادیللان جللدیللد بللا فروکللاسللللتن مفهوم دین، جللایگزینی خودمحوری بلله

زنند، هرچند دینداری میسازی دین نسبت به غایات اومانیستی بزرگترین ضربه را به کیفیت فرعی
 برند. داران را احتمالا بالا میتعداد دین

 های نوین یا دین جدید جهانی. محتوای معنویت1 -1 -3
مشلللترکاتی با سلللنت یهودی میسلللحی داشلللت، اما موج  19های نوظهور در قرن موج اولیه معنویت

انند هندودیسللم، بودیسللم و جدیدتر دو خصلللت داشللت: اول، تشللابه فراوان با ادیان غیرابراهیمی م
شللللینتو؛ دوم، ترکیبی التقللاطی از ادیللان رسللللمی، مفللاهیم اومللانیسللللتی و سللللللایکولوژیللک در قللالللب 

گرایی شدید کند تک ر، تنوع و التقاطکه آن را از ادیان سنتی جدا می گرایانه. خصوصیت ویژهتجربه
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شللللود که ه تقسللللیم میهای اصللللیل به سلللله دسللللتها در رابطه با دیناسللللت. محتوای این معنویت
 عبارتند از:

بخشللی از مشللترکات ادیان که بیشللتر ماهیت اخلاقی داشللت در : های اصــيلاول( موارد مشــترب با دین
سلللللاختار دین جدید جای گرفت و این ادیان اخلا   مهرمحور شلللللدند. این مشللللترکات به عنوان 

کار رفت. برای نمونه با های دین جدید در متن ادیان اصللیل بهسللرپوشللی برای رسللوث دادن ارزش
حریم  وجود آوردند که روابط آزاد و بدون ملاحظهتکیه بر آموزه محبت و عشق انسانی، فضایی را به

ادیان است، این موضوع  دیگر رشد و شکوفایی معنوی مورد توجه همه طبیعی برقرار شود. نمونه
سوی خدا شدن تکامل یابد و  تواند بههای نوظهور به این صورت درآمد که انسان میدر معنویت

های معنوی قدیمی خدای بالقوه و نهفته درون را در خود کشف و شکوفا سازد. در این راستا سنت
کید قرار گرفت، برای مثال  تأ که ظرفیت توجیه مفاهیم مورد نظر دین جدید را داشللللتند، مورد 

فیت خوبی داشللللت. منظور ت بیت پندار خدای درون و خدا شللللدن انسللللان، سللللنت بودایی ظربه
 (92-90، ص1391سیف، )مظاهری

موارد غیرمشترک که در دین جدید اهمیت داشت، با ادبیات و : دوم( موارد غيرمشترب با ادیان اصيل
گان جدید، به متن آموزه های های سایر ادیان تزریق شد مانند تناسخ و مدیتیشن که در سنتواژ
ادیان  های نوظهور ادعا دارند مدیتیشن در همهمعنویتشود. مدعیان معنوی شرقی استفاده می

گون ادیان با همه عنوان مراقبه و مدیتیشن معرفی هایشان، بهتفاوت وجود داشته و مناسک گونا
های عبادت اسلامی و مدیتیشن تفاوتی شدند. برای نمونه این ایده به میان آمد که میان صورت

پس مدیتیشن راهی برای دستیابی به انرژی و نیروی الهی توانند جانشین هم باشند. سنیست و می
یابد. در این بین شود و در نهایت خدا به نیروی زندگی موجود در درون هرکس تقلیل میمعرفی می

های نوظهور از خداوند دارد شود که درک پیروان تمام ادیان به معنایی که معنویتکوشش می
شود به عنوان خدای درون که با معرفت نفس شناخته می رو، خدای مسلماناننزدیک شود. ازاین

ها و رویکردهای تادودیست« ته»با مسیو درون و بودای خفته در درون بودادیان و آتمان هندوها و 
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، 1391سیف، شود. )مظاهریسکولار با نام ندای درون و راهنمایی قلب، یکسان پنداشته می
 (94-93ص

های نوین های اثبات نشده و یا یافتهبخش سوم در تئوری: نوظهور های محتوای جدید معنویت( سوم
های نوظهور شناسی ریشه دارد. برای مثال بسیاری از معنویتشناسی و فراروانعلمی فیزیک، روان

های متافیزیکی، هرکس معنای انرژی کیهانی در نظر بگیرند که براساس تئوریکوشند خداوند را بهمی
تواند از آن استفاده کند. مرتبط است و با قدرت فکر و قانون جذب می از درون خود با آن

هایی نظیر فیزیک، روانشناسی و فراروانشناسی ( گستراندن دانش95-94، ص1391سیف، )مظاهری
 ای تفسیر، تحریف و تسییر را دنبال کرد. در مرحلهمرحلههای مختلف ادیان، فرایند سهبر سر آموزه

هایی از دین که با معیارهای کرد. در مرحله دوم بخشهای دینی تفسیری علمی پیدا میآموزهتفسیر، 
های معنی انگاشته شد و جاهای خالی با توضیحات علمی و تئوریعلمی سازگار نبود، اشتباه و یا بی

ه با ترتیب دین تبدیل به نگرشی نسبت به جهان و زندگی، با لعابی معنوی شد کمادی پرشد. بدین
گرایانه علوم جدید مبانی مادی و علم جدید و تمدنی که مبتنی بر رویکردهای اومانیستی و مادی

داری و مادی، مدعی پاسخگویی به های تمدن سرمایهاست، سازگار است و بدون تسییر در شالوده
 (.127، ص1391سیف، نیازهای معنوی مردم است )مظاهری

های های نوظهور و دینتمایزهای اساسی معنویت: های اصيلو دین های نوظهور چهارم( تمایز معنویت
اسللللللت. هللدف « تحول فردی»هللای نوظهور اصللللیللل عبللارتنللد از: تمللایز در غللایللت )هللدف معنویللت

جهانی اسللت اسللت(؛ تمایز در شللریعت های اصللیل رسللیدن به سللعادت که امری متعالی و آندین
اسک است(؛ تمایز در تفسیر آزاد متون دینی های نوظهور نداشتن منمعنویت گیری عمده)جهت

که منجر به  بدون توجه به قصلللللد مؤلف و انتخاب آزادانه برخی مفاهیم و رها کردن برخی دیگر 
ک ری انسان و حضور حداقلی خداوند می شود که در ادیان سنتی این مفاهیم چندان حضور حدا
وظهور تعریف معنویت بسللللیار متعدد های نمرکزیت ندارند؛ تمایز در تنوع مصلللللادیق )در معنویت

ها توان تبدیلی انجام داد؛ چون از طریق وحی به انسللللاناسللللت، اما در مفاهیم ادیان سللللنتی نمی
های نوظهور آغاز پروژه معنویت ناظر بر انسلللللان اسلللللت و اند(؛ تمایز در آغاز )در معنویترسللللیده
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های تلاش بر رهایی از خواسلللتهمعنویت دیانتی در خدمت بشلللر اسلللت، اما در دین سلللنتی، بشلللر 
فرد بدون هیچ محدودیتی در برابر تحت  مادی و ایجاد خداخواهی دارد(؛ و تمایز در اصللللالت اراده

 ( 48-44، ص1386چارچوب تعبد بودن فرد در ادیان اصیل. )حمیدیه، 

 های نوینآوری به معنویت. اثر اومانيسم در علل روی4
 بندی کرد.شناختی دستهتوان در علل اجتماعی، سیاسی و رواننوین را میهای علل توجه به معنویت

 . علل اجتماعی1 -4
گر ادیان سللللنتی از داعیهالف( ایده اصلللللی بسللللیاری از معنویت که ا های های نوظهور این اسلللللت 

های مناسللللکی خود که علت تفاوت و گاه چالش آنها با یکدیگر هسللللتند، ایددولوژیک و سللللیسللللتم
کتفا کنند، میدسللت بردار توان به دین جهانی رسللید که دسللتمایه ند و به زمینه مشللترک معنویت ا

 (21، ص1386ها خواهد بود. )حمیدیه، صلو جهانی و آرامش انسان
تحول »شناس آمریکایی معتقد است: ( اسطوره1987-1904ب( شرقی شدن: جوزف کمپبل )

کم یگزینی فرهنگ شرقی بهمعنای تسییر اساسی و جاهای نوظهور بهبروز معنویت جای فرهنگ حا
بر جوامع غربی اسلللللت. به عبارت دیگر مدل شللللرقی خدا و جهان، جای خدای مجزا از جهان را 

جللای ایللده نجللات در غرب الوهیللت بخشللللی، بلله -گیرد. مفهوم شللللرقی تکللامللل معنوی یللا خودمی
دهد؛ عنوی متصلند، میهای طلاب که به استادی منشیند، مفهوم کلیسا جای خود را به گروهمی

ای از بخشد که تمامی موجودات، در درجهجدایی میان مومن و کافر، جای خود را به این ایده می
شللدن غرب چیسللت؟ فرایندی اسللت که در قرن علت این فرایند شللرقی«. مقیاس معنویت هسللتند

مان مردم به دین نوزده و بیسللت در غرب بوده و در آن اولاً ظهور علم و دانش در خدمت تخریب ای
ای که به علم و تکنولوژی الصللا  شللده بود، تخریب شللد. ) حمیدیه، سللنتی درآمد و ثانیا  خوشللبینی

 ( 39-38، ص1386
آوری به معنویت و دینی فراتر از دین سللللنتی تخریب شللللده، به صللللورت شللللرقی در نتیجه، روی

محور مثابه جمع کردن میان انسلللان و خدا یا فراموشلللی خدا و ملاحظه انسلللان به شلللدن روی داد.
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به  یاعتقادطور اساسی بهخوبی وجود دارد. در بودیسم هستی در تفکر هندودیسم و بودیسم به
تی هر تمایزی را میان انسان و خدا راح به برهمن-خدا وجود ندارد؛ در هندودیسم نیز نظریه آتمن

معنای مطلق آید. شلانکارا حتی آتمن را بهبا مراحل اولیه اومانیسلم به راحتی کنار میکند و نفی می
کنللد. بللا توجلله بلله این برد و آن را همزمللان بر ذات خللدا و ذات انسللللللان اطلا  میکللار مینفس بلله

تواند در تمدن راحتی میبا رن و ریشللللله بودایی و هندویی به های جدیدمعنویتها، هماهنگی
 (67، ص1376هویت، جیمز ) بنای اومانیسم جایگاهی پیدا کند.غرب بر م

از سللله کشلللمکش اسلللت:  یها، ناشلللانسلللان یمشلللکلات زندگکه معقتد اسلللت  انیملکمصلللطفی 
کش هر انسللللان با انسللللان؛ کشللللمکش هرفرد با خودش کش انسللللان با عالم و  گر ید یهاکشللللا کشللللا

است که او  یدارد، مشکلات عتیطب ای گرانیکه انسان با د یمشکلات ی. به نظر او علت اصلعتیطب
که انسللللان با خودش دارد، اسللللت.  یتمرکزش بر تعارضللللات نیشللللتریبا خودش دارد و تمدن هند، ب

گر انسان با خودش مشکل، نیبنابرا رامش آ، یباطن تیرضا، ینداشته باشد در درون خود شاد یا
و  میبله تملدن هنلد قلد شللللتر یبد، یلجلد یهلاتیلدر معنو لیلدلدین بلکنلد، یاحسلللللاس م دیلو ام

 ، جلسه نهم(1378ان، ی. )ملکاندآورده یمانند بودا، دادو و هندو رو ییهانییآ
هللای نوظهور را دین آمریکللایی علللت پیللدایش معنویللتشللللنللاس ( جللامعلله1929ج( پیتر برگر )

ن اطمینانی به دین است. درحالیکه در جهان پیشامدرداند که بیمی پلورالیسم و ذات جهان مدرن
 (151، ص1394اطمینان دینی وجود داشت که بدعت در آن امکانی بعید بود. )طالبی دارابی، 

شللناس آمریکایی معتقد اسللت با به چالش کشللیده شللدن باورهای ( جامعه1946د( رابرت وسللنو )
دینی به دست علم، دین سازمان یافته مجبور شد خود را با این چالش منطبق سازد. این انطبا  به 
تسییراتی انجامید که خود را در قالب یک صورت به شدت لیبرال از سازمان دینی نهادینه شده نشان 

های دگراندیش به راه افتاد که به رشللللد سللللریع های جدیدی شللللد و جنبشداد که باعث بروز آرایش
 ،1394انجللامیللد. )طللالبی دارابی،  1960هللای نوپللدیللد دینی در اوایللل دهلله هللای جنبشانواع گونلله

 (152ص
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های هلللل( تحول در وسایل ارتباطات جمعی پس از جنگ جهانی دوم این زمینه را برای جنبش
های تر انواع معنویتمردم دسلللترسلللی پیدا کنند در نتیجه ظهور علنی دینی فراهم آورد که به توده

 نوظهور فزونی یافت.

 . علل سياسی2 -4
دین بود، تمدن جدید هم گزینه  الف( بازگشلللللت به دین: مسللللیر طبیعی مردم جهان به سللللوی

های قدرت نیز با بازگشلللت به دین تامین بازگشلللت به دین را انتخاب کرد؛ زیرا بقا و تحکیم شلللالوده
حکومت جهانی را فراهم کرده بود، اما تنوع فرهنگی مردمان های یکشللللد. دانش جدید زمینهمی

گر دینی جهجهان، باعث عدم مقبولیت چنین حکومتی می های انی و هماهنگ با ارزششللللود. ا
داری وجود بیاید آنگاه نظم نوین جهانی براسلللللاس تمدن لیبرال سللللرمایهداری بهنظام سللللرمایه

 پذیر است.امکان
پرداز شللللنللاس و نظریلله( جللامعلله2022-1938مفهوم جهللانی شللللللدن: رولانللد رابرتسللللون )ب( 
کم جهانی سللللطو  افزایشجهان )سلللللازی، به دو عنصللللر در تعریف جهانی شلللللدن توجه دارد: ترا

های ملی از طریق تجارت، اتحاد نظامی، سلللطه و امپریالیسللم فرهنگی( وابسللتگی متقابل بین نظام
گاهی درباره جهان به عنوان یک ( این دو احتمال تبدیل 24، ص1386کل. )حمیدیه، و تشلللللدید آ

د اقتصللادی، سللیاسللی و نظام را بیشللتر کرده اسللت. جهانیدنیا به تک فرهنگی دارد. سللازی سلله بع 
ویژه دین، بیشتر گرایش به جهانی شدن از خود نشان داده است. گسترش پلورالیسم فرهنگ و به
گرایی در دین اهمیت شللللدن دین در محاسللللبات ارتباطی و التقاط در ادیان و نسللللبیتمدرن و کم

فروکاستن دین  نتیجه این امر است. بنابراین، تلاش برای دستیابی به الهیاتی ناظر به همه ادیان و 
به امری غیروحیانی برای دادن صلللورت دلخواه به دین، صلللورت گرفت؛ در نتیجه زمینه مسلللاعدی 

 (.33-30، ص1386های نوپدید دینی فراهم شد )حمیدیه، برای رشد جنبش
در نیمه دوم قرن بیستم اوضاع مناسبی را برای پیدایش و  المللی: نهادسازینهادهای بینج( 

 1993المللی بین ادیان در سللال های معنوی نوظهور فراهم کرد. مرکز بینجنبش گسللترش ادیان و 
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کسللفورد انگلسللتان، با شللعار ایجاد همکاری میان ادیان تأسللیس شللد و مأموریت تحمیل  در شللهر آ
های دین جدید را به عهده داشلللللت. این نهاد باید تنوع ادیان را به صللللورتی ها و آموزهنرم ارزش

ای آن گفتگو و جلهجسللللتجوی حقیقلت از میلان بلاورهلای ادیلان فراموش شللللود و بلآورد کله درمی
های مورد شکلی و نرمش مطابق با آموزهاحساس خوب بنشیند. در این صورت ادیان به سمت بی

های دین جدید را بر سللللایر تواند آموزهداری پیش رفته و قدرت تلقین مینظر نظام لیبرال سللللرمایه
کم کند. )مظ  (144-143، ص1391سیف، اهریادیان حا
را مطرح کرد که با « شمولاخلا  جهان»یونسکو طرح  1997شمول: در سال د( اخلا  جهان

ادیان و در واقع ناظر به دین جهانی  فرض لیبرالیسللللم الهیاتی و رسللللیدن به اخلاقی ناظر به همه
دومین  ، در بیانهردیس بنیاد اخلا  جهانی شللده اسللت 1995انجام شللد. هانس کونگ که از سللال 

وقت نیاز به وجود سللازوکاری برای هیچ»اظهار داشللته اسللت:  1993اجلاس پارلمان ادیان در سللال 
مبارزه با رن  جهانی تا این حد حس نشللللده بود. خوشللللبختانه اخلا  مشللللترکی میان تعالیم دینی 

ی در جهت هدایت تواند بنیادهای اخلاقی را برای وجود بینشللتمام ادیان جهان وجود دارد که می
فرض داشلللت: اول اینکه برای این بیانیه دو پیش«. زنان و مردان برای دوری از ناامیدی فراهم کند

ها نظم جدید جهانی مورد نیاز اسللللت. دوم، نظم جدید جهانی، محتاج اخلاقی رفت از بحرانبرون
رک است. در این های سکولار و اومانیستی حکمت باستانی مشتجهانی براساس ادیان و اندیشه

کید قرار گرفته و معیار انسان نیز خود انسان معرفی می« انسان»بیانه در آغاز،  شود که این مورد تأ
اوج اومانیسللللم و موضللللع اصلللللی انسللللان مدرن در قبال دین، خداوند و تمام عالم هسللللتی اسللللت و 

 (149-146، ص1391سیف، مهمترین مبنای دین جدید است. )مظاهری

 شناختیان. علل رو3 -4
های جدید از اواخر قرن نوزده اندیشللللی: بحث به صللللورت علمی در مورد معنویتالف( دین سللللالم

های دینی های تجربهآوری نمونهم سللعی داشللت با جمع1898شللروع شللد. ویلیام جیمز در سللال 
غ از ارزشانسلللان در مواجهه با موضلللوعات معنوی، براسلللاس مبانی روان های دینی شلللناختی و فار
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کنکاش کند. در این صللللورت دیگر تفاوتی میان دعا کردن و اسللللتفاده از مواد محرک یا مخدری که 
داری را به دو نوع دین روان شللللناختی را دارند، وجود نخواهد داشلللللت. او دین-همان اثر زیسلللللت

و های بیمار که با احساس گناه و دین روح که براساس شادی و خوشبینی است« اندیشیسالم»
و  داندورزی را رسلللیدن به احسلللاس خوش میکند. هدف از معنویتاندوه توام اسلللت، تقسلللیم می

شلللود نه درک حقیقت. معنویت ابزاری برای دسلللتیابی به احسلللاس بهتر و سللللامتی محسلللوب می
شلللود و اندیشلللی اقتدار متعالی خداوند در زندگی انسلللان کنار گذاشلللته میبنابراین در دین، سلللالم

 (89-88، ص1395سیف، گیرد. )مظاهریداری جای آن را میخودارجاعی در دینعنصر 
شللللنللاس آمریکللایی در بحللث ( روان1970-1908اوج: هرم نیللازهللای آبراهللام مللازلو )تجربللهب( 

گوید که پس از برآورده شدن تمام نیازهای مادی و فیزیولوژیک، خودشکوفایی، از فرانیاز سخن می
سللللوی شللللود و شللللخص را بللهجوشللللللد و بللاعللث فراانگیزش میمی اسللللتعللدادهللای درونی انسللللللان

«  اوج»های های خاصی از جمله تجربهبرد. افراد خودشکوفا دارای ویژگیخودشکوفایی پیش می
که شللللبیه تجربه بازی، دیدن یکهسللللتند  فیلم های معنوی اسلللللت، اما ممکن اسلللللت هنگام 

خلق آثار هنری و... نیز روی دهد.  شلدت جذاب، شلنیدن موسلیقی یاهای بهکننده، سلرگرمیخیره
های نوظهور این تجربه را معیار بنابراین، اختصللاصللی به این معنویت ندارد، اما تعدادی از معنویت

 (91-90، ص1391سیف، اند. )مظاهریمعنوی بودن قرار داده
شلللناس آلمانی شلللناس و روان( جامعه1980-1900گرا: اریک فروم )داری انسلللانسلللبک دینج( 

کند. دین اقتدارگرا احساس استقلال افراد گرا تقسیم میداری را به دو سبک اقتدارگرا و انسانیند
گرا کند و هدف در آن اطاعت اسلللللت، اما دین انسلللللانرا با احسلللللاس تعلق به قدرت برتر عوض می

گیرد و فضیلت برتر در آن خودشکوفایی، تحت راهنمایی احساس انسانی شکل می براساس اراده
ها به دین های معاصللللر را وابسللللتگی معنوی انسللللانهای فردی اسللللت. فروم علت بحرانتوانایی و 

داند و راه چاره را بازگشللللت به اسللللتعدادهای درونی خود و ایمان به نوع بشللللر و توانایی اقتدارگرا می
مان به این تفکر، همانند اومانیسم، حذف خدا و ای داند. نتیجهشدن از این راه می« انسان  کامل»

 او از زندگی و ایمان به نیروی درونی انسان است.
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 یدارهیشناسی نوگرا کلله ابللزار نظللام سللرماگران غربی، روانبه باور پژوهششناسی نوگرا: د( روان
گون د یهلاچهره یاثرسازیدر بمسلک نوآزادی خواهی است، و ملرام و  لا فا یلن نقلش مهملی ایگون

ت یبخشللللللی بلللللله نللللللام معنونی فروکاسته و با آرامید یازهاین و نید، یندیفران یکرد. همسو با چن
ت داد، نقش یار اهمیت بسللللیز که به معنویگرا نشللللناسللللی انسللللانروان. شللللد داشللللتهخاموش نگاه 

 (43، ص1395پور، ) حسینفلا کلرد.یت این و معنویان دیدر شکاف م یاسازنده
وظهور، رد پای اومانیسللللم در دین نوین جهانی یا های ندر تمامی این علل توجه به معنویت

که به عنوان اخلا  جهانی برای ایجاد نظم نوین جهانی و حکومت جهانی مشلللللاهده می شللللود 
 ترین اصل و انگیزه مطرح است. قوی

 های نوظهور . اثر اومانيسم در مبانی معنویت5
اند و به مبانی اومانیسللللتی بسللللیار مشلللللابهباور اصلللللی دارند که با های نوظهور غالبا  هفتمعنویت

کید قرار میبیان کدام از آنها تعدادی از این باورها مورد تأ گیرد: خدای درون؛  های مختلف در هر 
داری و ثروت؛ تناسلللخ؛ تکامل و عصلللر جدید و نقش یوگا و مدیتیشلللن؛ نیروی فکر؛ تقدس سلللرمایه

 رهبری فمینیستی.

 . باور به خدای درون1 -5
گاهی درون و خلاقیت تمعنوی های نوظهور همانند اومانیسللللم، خدا را نمادی از نیروی نامحدود آ

پایان کران و شعور بیدانند. مفهوم خدا رازی است که با شناخت قدرت بیحد و مرز بشری میبی
که  باور و ایدهشللللود؛ زیرا خدای متعال چیزی فراتر از یکدرون انسلللللان کشللللف می ذهنی نیسلللللت 

ک قدرت و دانایی نامحدود اسللت. بنابراین، کسللی که توانسللته این ایده را خلق کند و موضللوعش ی
به موضوع نامحدود بیندیشد، خودش خدای حقیقی و خالق نامحدود است، اما از طرفی انسان 

که چنین قابلیت عظیمی را در خود دارد. ازایننمی رو، در ذهنش موجودی به توانسللللته باور کند 
 (72-69ص 1395سیف، قابلیت خود را به او فرافکنی کرده است. )مظاهرینام خدا فرض و 
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 بریم نه بازگشلللللت به دین؛داری جدید به سللللر میما در دوران دین»گوید: دان کیوپیت می
ن یانی همراه بود. در واقع ایهلللای سنتی و وحبنلللدی بللله آموزهگونه که در گذشلللتق غلللرب بلللا پایآن

را در  "هلللللای معنلللللویشیگرا داری و نید"ا ین یی اسلللللت کللللله دیگراراملللللادیی و فیاقتضای فرانوگرا
 هیلن در حاشلیکله گلذاردن د معتقدندعصلر  نیفکران الرا روشنیز  ؛کنلدین طللب میپوششلی املروز 

ت در دوران ین و معنوید باشد.یم ز ین نیست، بلکه خطرآفریر نیپذتنها امکانزنلدگی پردغدغله نله
ک «.افته استی لحاظ مفهومی تحول احساسی، به انه و یگراچلرخش درون باور  (17 1376ت، :یوپی)

که در اومانیسللللم مطرح می ترین مبنای مشللللترک در شللللود، بنیادیبه خدای درون همانند آنچه 
 شود.ها نیز براساس آن تعریف میهای نوظهور است که سایر اصول مشترک این معنویتمعنویت

 یوگا و مدیتيشن. 2 -5
که به توقف فکر بر یک مدیتیشللللین یا مراقبه یکی از مراحل هشللللتگانه موضللللوع مربوط یوگاسلللللت 

گذار یوگا حدود دوهزار سللال قبل پایه« پتنجلی»شللود. یوگا دارای چند مرحله اسللت که توسللط می
گاهی و فعل و انفعلات ادر»گونه تعریف شده است: این کی استیوگا متوقف کردن هرگونه خودآ «.  ا

شناسان غربی در دو قرن اخیر به نام یوگا و مدیتیشن در جهان معرفی شده اما آنچه توسط شر 
گاهی برتر و نیروی نامحدود  اسلللللت، راهی اسلللللت برای توقف فکر و کشللللف ندای درون و ارتباط با آ
ز یعنی، خدای درون برای درک معنای زندگی و دسللللتیابی به شللللور و نشلللللاط و نفی خدای خارج ا

  (75-72، ص1395سیف، انسان. )مظاهری

 . نيروی فکر 3 -5
شلللود. نیروی فکر گاهی سلللوی شلللما جذب میهای جدید معتقدند به هرچیز فکر کنید بهمعنویت

خواهید، همین که تصللللویرش وقتی چیزی را می»گوید: شللللود که میبه نام قانون جذب معرفی می
که چیزی را نمیشللللود. زمآید، فرایند جذب آغاز میدر ذهن می خواهید باز هم به محض انی هم 

دعای «. آیدخواستید، سرتان میافتد و آنچه را نمیکنید جذب اتفا  میاینکه موضوع را تصور می
های قانون جذب هستند که بر مبنای کلام و تصویرسازی ذهنی مثبت و تجسم خلا  هم مکمل
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شلللود. نیروی تجسلللم ذهنی ان واقعی میانسلللان اسلللت و باعث تحقق کلام و تصلللور انسلللان در جه
معنای ( این به77-75، ص1391سللللیف، های انسلللللان را خلق کند. )مظاهریتواند خواسللللتهمی

خالقیت و مبدا افعال بودن انسان و نفی اثر خداوند و سلسله علل آفریده شده توسط اوست که از 
 اصول اساسی اومانیسم است.

 داری. تقدس نظام سرمایه4 -5

گوید افراد ثروتمند و قدرتمند نیروی نامحدود صلللل براسلللاس اصلللول قبلی اسلللتوار اسلللت و میاین ا
اند آرزوهای خود را تحقق ببخشللند. شللان بیدار شللده و توانسللتهدرون را کشللف کرده، خدای درون

گاهی درونی دهنده، سلامتی و رفاه آنها نشان«الهیات رفاه»طبق  شان تکامل معنوی و شکوفایی آ
اند تسییرات اند به همین علت نتوانستهاست. افراد فقیر و گرفتار هنوز به رشد معنوی کافی نرسیده

های نوظهور، علت پیشرفت در این معنویت را فرمان شان را در زندگی ایجاد کنند. معنویتدلخواه
( 79-77، ص1391سللیف، دانند )مظاهریمی« موفقیت و خوشللبختی خود»دادن به کادنات برای 

 شود.شود، توجیه میکه با خالقیتی که در اومانیسم برای انسان تصور می

 . تناسخ5 -5
که در زندگی موجودات همواره ادامه دارد و آیندگان، تناسللللخ امروزیتناسللللخ چرخه ها ای اسلللللت 

ها تناسلللخ گذشلللتگان هسلللتند. بنابراین، کسلللانی که امروز در وضلللعیت خوب خواهند بود و امروزی
رهبر معنوی بزرن کنند در زندگی گذشللللته قدیس یا پیامبر یا یکاجتماعی زندگی می اقتصللللادی و 

کنون پاداش زندگی گذشللته را دریافت میاند و به شللکوفایی نیروی درونی رسللیدهبوده کنند. اند و ا
 (80، ص1391)مظاهری سیف، 

 . عصر جدید6 -5
گاهی نسللللبت به خدای درون شللللکل عصللللر جدید از تکامل انسللللان که با باور به ورود به یک خودآ

گاهی معنوی میمی شود. شرط ورود به عصر گیرد و یوگا و مدیتیشن باعث گسترش سریعتر این آ
کسانی که قرار است مجازات شوند یعنی، فقرا و افراد گرفتار، زودتر مجازات  جدید این است که همه



   

 

یت
عنو

در م
سم 

مانی
ش او

نق
هور 

وظ
ی ن

ها
 

87 

بهتر است این افراد عمرشان کوتاه شود تا شوند تا برای ورود به عصر جدید آماده شوند. بنابراین، 
طبق تناسخ، در زندگی بعدی به آرامش برسند و موانع تحقق عصر جدید که دورانی سرشار از صلو 

کمان نظام کننده بسیاری از ستمو ثروت و شادی است از بین برود. این ایددولوژی توجیه های حا
( کلله نللاشللللی از 82-80، ص1391سللللیف،  داری در دنیللای امروز اسللللللت )مظللاهریلیبرال سللللرمللایلله

 محور اومانیسم است.خودخواهی انسان

 . رهبری فمينيستی7 -5
های نوظهور با عشللق و بخشللش افراطی و حتی همدلی با رویکرد فمینیسللتی به اخلا  در معنویت

های مؤنث اسلللت که از طریق جنایتکاران همراه شلللده اسلللت. خدای درون بیشلللتر دارای خصللللت
ترساند و کند و خواهان لذت و شادی ماست. او ما را از جهنم نمینی، ما را هدایت میتمایلات درو

کند، اما خدای ادیان خدای پدر اسللت که خشللمگین هایمان تشللویق میسللوی تحقق خواسللتهبه
خواهد تا برای رضلللللایت او از لذت خود بگذریم. های ما توجهی ندارد و میاسلللللت و به خواسللللته

 (84-83، 1391سیف، )مظاهری
ها وجود دارد، توجه به انسان و معنویتاین های ویژگییکی از خصایصی که در تمام بنابراین، 

. اسلت «یمحورانسلان»و در واقع که همان رویکرد اصللی اومانیسلم  باشلدرویگردانی از خداوند می
که هرکدام از این  گاهی و حتی خودخدایی و...  آرامش، خلسللللله، تنهایی، مدیتیشللللن، تمرکز، خودآ

که هامعنویتدهنده اهمیت فرد و نفس انسلللللان در این نشلللللان، کنندتروی  میها معنویت سلللللت 
در مکتب اشللللو با اراده تصللللویر  . چنانچهشللللودبه عنوان هدف غایی می نادیده گرفتن خداباعث 

و کند میذهنیت معرفی او خداوند را یک «.روح، خود خداوند اسللللت» گوید:از خدا، مینادرسللللتی 
ای زنده به پدیده ای است که تمام هستی راشخص نیست، بلکه تنها تجربهیک خداوند»گوید: می

؛ محوریت انسان شود:مشاهده میمحوری ویژگی انسان پن ، با بررسی آثار اشو  «.سازدمبدل می
کید ب این . مدارا؛ و گراییطبیعت ؛العاده انسلللللاناعتقاد به توانایی فو ؛ ر آزادی و اختیار انسلللللانتأ
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کنکار، سلللایوضلللعیت در سلللایر فرقه های بومی و سلللنتی چون بابا و حتی بعضلللا عرفانهایی چون ا
 (1403)مزروعی،  شود.صوفیه نیز دیده می

کلا هامعنویتبا تحلیل برخی از اصللللطلاحات مربوط به این  نیروبخشلللللی، گرایی، همز قبیل 
گاهی، شللبکه سللازی، انرژی، اتحاد، یگانگی، هماهنگی، دگردیسللی، رشللد انسللانی، ظرفیت انسللانی، آ

کید بر اومانیسللم اسللت. پالایش و هوشللیاری، به وضللوح دیده می های راهشللود که همگی در مقام تأ
رد: به عقیده هندوها زندگی در های نوظهور، طبق آیین هندو رواج دارهایی از رن ، در معنویت

اند و یا در نهایت شللللود که یا به نیروانا رسللللیدهسللللرای دیگر برای عده بسللللیار محدودی محقق می
های دیگر در چرخه سللامسللارا و تحت عنوان تناسللخ به زندگی اند، اما انسللانشللقاوت سللقوط کرده

ایشللان دارد. این اعتقاد موجب شللد گردند و زندگی آنها بسللتگی به اعمال گذشللته این جهان بازمی
 های عملی خود را برپایه رهایی از رن  زندگی این دنیا بگذارند. که آنها اساس برنامه

د که شللر  در ررس یآیبه نظر درسللت م» :نی کرده بودیبشیپشللناس روان کارل گوسللتاو یونگ 
صلومعه تلبتی ممللو ، لن شلر یه ام. البتلیای باشد که ما امروزه در حال گذر از آن هسلتر معنویییتس

لللد از اعملللا  زنلللدگی روانی یری در درون ماست. ا شکال معنوی جدیست، بلکه به تعبیاز مهاتماها ن
کریت«. آورندیخود ما سربرم فشارهای روانی، جسمی و همراه با همراه با در زندگی مدرن  (43، ص2005، 1)

های نوظهور به انسللان اسللت و معنویتذهنی، مضللمون رهایی از رن  بسللیار جذاب به نظر رسللیده 
داری هرچه بیشلللتر توانایی خود را آموزند چگونه مناسلللب با علاقه انسلللان مدرن و نظام سلللرمایهمی
 کار گیرد تا ثروت و سلامت بیشتری در دنیا داشته باشد.به

 . نقد و بررسی6
مهرانگیز هم عواطف را سامان های کامل خود، هم ابعاد قهرآمیز دارد و هم جنبه دین در چهره

های نوظهور فقط احساسات نشاند، اما در معنویتدهد و هم عقل و احساس را در کنارهم میمی
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و عواطفی وجود دارد که عقلانیت با آن همراه نیست، مهربانی با کسانی که منتظرند خنجر خود را 
ز تکرار گناه، خیانت و ظلم کسانی که ا های گشاده بنشانند و گذشت و بخشش دربارهدر آغوش

جای اینکه با قلب ( دین، جهانی فطری نیست و به96، ص1391ف، یسیمظاهرشوند. )خسته نمی
گر مردم در اثر  مردم پیوند داشته باشد به ساختارهای قدرت و ثروت گره خورده است و حتی ا

آن دست خواهند کشید  ها و تبلیسات آن را بپذیرند به سادگی با رسیدن پیامی دیگر از جوسازی
 (.249، ص1391سیف، مظاهری)

 گاهیبه قصلللد پرکردن جا در قالب مدیتیشلللن یا یوگا هاتمام مراقبه ییسلللو آن اسلللت از  قتیحق
 زار یو ب نینشعزلت ییهاها، انسانشنیتینوع مراقبات و مد نیا ، امااندقد علم کرده ینید عتیشر

های نوظهور رسللالت خود را داشللتن معنویت (1402، ی)احمد .دهدیم لیاز جامعه و اجتماع تحو
آید البته نه از روی ها و پذیرش آنها به بار میداند که با چشللم بسللتن به روی پلیدیزندگی بهتر می

گذشلللللت، بلکه از روی ترس. این معنویت که برای آرامش و ها همه را موظف میبزرگواری و  کنند 
های متافیزیکی پذیری و سرگرم شدن به مشسولیتسکوت، ستمشادی خود بکوشند که با ترس، 

داری و نظام لیبرال سرمایه (. بنابراین، فرد سلطه97-96، ص1391سیف، شود )مظاهریانجام می
پذیرد و در راستای بهبود سلامت و افزایش ثروت یک نظم نوین جهانی مبتنی بر آن را با آرامش می

ن اینکه احسللاس کند که از او اسللتفاده ابزاری شللده و حق خود او کوشللد بدوعده از قدرتمندان می
 شود. پایمال می

شود نه اندیشی نتای  عملی مانند شادی و سلامتی ملاک سنجش معنویت میدر دین، سالم
واقعیات موجود در جهان هسلللتی و وظیفه انسلللان در نسلللبت با آنها. انسلللان معیار نهایی اسلللت و 

( تعاریف مازلو از فرانیاز و فرا 1384نیا، همه چیز اسللت. )قادمی کنندهتعیینهای او نیازها وخواسللته
کند و خلاقیت فراتر از محدوده وجود انگیزش موضللوع را در خودشللکوفایی اسللتعدادها محدود می

که انگیزش معنوی، اسلللتعداد روحی ما را برای ارتباط با خداوند گیرد. درحالیانسلللان را در نظر نمی
کند؛ در نتیجه با مفهوم فراانگیزش منطبق نیسلللت. او پدید متعالی اسلللت، شلللکوفا می که حقیقتی

که بسللیاری از مردم از داند درحالیآمدن فراانگیزش را پس از برآورده شللدن تمام نیازهای مادی می
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تا انگیزش معنوی حقیقی خود را برآورده کنند )مظاهرینیازهای مادی خود می سلللللیف، گذرند 
 (.93ص 1391

در این شرایط، ظرفیت شناختی انسان دو  .های خود واقف هستندها به ناتوانیهمه انسان
کامی و تواند داشته باشد: یا نیروی بیکرانی را ببیند و در پیوند با او بکوشد کارکرد می های دیگر را نا

خلاص کند. ها بکشد و خود را یا پرده اوهام را بر همه رن  ؛به امید کامیابی اخروی تحمل کند
گزیر در بن بست اومانیسم،  نوظهور معنویت  گرایی ملتزم نیست، نا به تدری  به فرد، چون به خدا

بازی موهوم است و من با توهم اینکه نیروی مقاومت در رسد که همه این عالم یکاین گمان می
ولی باید گفت که حل  توانم رن  و درد خود را کاهش دهم.برابر این مشکلات و گذر از آنها را دارم، می

ممکن است، منبع بیکران نور و نیرو در درون و بیرون انسان که این مشکل تنها با اعتقاد به خدا 
 (1384نیا، )قادمی .باشدمی

 گيری. نتيجه7
دهد که هر دو جریان، با وجود های نوین نشان میمطالعه تطبیقی میان اومانیسم و معنویت

. اومانیسم با اندایجاد شدههای بنیادین، در پاسخ به نیازهای بشری و تحولات اجتماعی تفاوت
کید بر خرد  ، تلاش کرده است تا انسان را محور جهان معرفی کند. این در گرایی و نفی متافیزیکتأ

خدای استفاده از اومانیسم افراطی، تبدیل خدای ادیان به های نوین، با حالی است که معنویت
دنبال رفع نیازهای روحی و احساسی انسان بهدر ظاهر درون، قانون جذب و تکامل معنوی، 

 -اند با ترکیب عناصر مختلف از ادیان سنتی و مفاهیم علمیهای نوین توانستهمعنویت د.هستن
های نوظهور نظر مثبتی بیشتر یا همه معنویت، جایگزینی برای الهیات سنتی اراده دهند. فلسفی

به اومانیسم دارند؛ زیرا این انگاره مفاهیمی مانند نوعدوستی، صلو و محبت را به ذهن متبادر 
ر گرایی و انکاکند، اما معنای فلسفی اومانیسم همانطور که ذکر شد، فراتر از این است و مادهمی

خداوندی فراتر از انسان و محوریت درون انسان از اصول اساسی آن است. از سوی دیگر با ملاحظه 
شود، که هایی با برخی از مبانی تمدن غرب مشاهده میهای شر  دور شباهتمبانی عرفان
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کند و در تحکیم های پدید آمدن معنویت سکولار براساس اومانیسم معاصر را ایجاد میزمینه
 آید.کار میداری غرب بهپذیرانه نظام لیبرالی سرمایهگرانه و سلطههای سلطهپایه

 فهرست منابع
نشریه مطالعات های نوظهور. شناسی هویتی عرفان(. آسیب1402احمدی، روح الله.، و ایزدی، جهانبخش ) .1

 .195 -171(، 50)13، ای دانش راهبردیرشتهبین

 .57 -30(، 3)21، و نظر نقدنشریه  .داریعرضه معنویت در بازار مصرف سرمایهتولید و (. 1395) پور، رسولحسین .2

سازمان  :تهران ی.و ابوطالب صارم.، صفدر ، زادهیتق :مترجمان .تمدن خیتار  (.1367) مز یج امیلیدورانت، و .3
 ی.موزش انقلاب اسلامآانتشارات و 

انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و : . تهرانجامعه مسلمانانسان گرایی و چالشهای آن در (. 1399سلطانی، محمدباقر ) .4
 اندیشه اسلامی.

 .نشر نگاه معاصر ، علی. تهران: پاشاییمترجم:  .راه بودا  (.1380) سوزوکی، ب.ل .5
شناختی در تبیین های کاذب دین و تسییر اجتماعی؛ الگویی جامعه(. امام غایب و فرقه1394دارابی، باقر )طالبی .6

. گرایی دبحران فرقه  .158-131(، 35)9، نشریه مشرق موعودر جهان معاصر
 .قم: انتشارات دارالعلم .در اسلام و غرب یمحورانسان(. 1379. )نیمحمدحس دیس، ییطباطبا .7

 http://pajoohe.ir .1403. بهمن کاذب و کاهش نقش دین در زندگی هایعرفان(. 1395فراهانی، عباس ) .8

، 240، شماره نشریه پگاه حوزه ان و نوآوری.(. اومانیسم عرف1387فیاض، ابراهیم ) .9
https://ensani.ir/fa/article/64051  1403مشاهده بهمن 

، کتاب نقد(. نردبان تجارب عرفانی )نگاهی به دیدگاه ویلیام جیمز درباره تجارب عرفانی(. 1384قادمی نیا، علیرضا ) .10
9(35 ،)69-80. 

 .نشر انقلاب  :تهران ی.محمدعلی، عابد :مترجم .ستمیقرن ب تیجاهل (.1359) قطب، محمد  .11

 .ران: طرح نو ته .حسن، کامشاد مترجم: .مانیا یایدر (. 1376)دان ت، یوپیک .12

 .. تهران: انتشارات صراطنیآن با د یهافلسفه مدرن و چالش(. 1395. )یعلمقدم، یمرتضو .13

و   نینو یهاتیدر معنو یمحور(. انسان1402. )یمحمدمهد دیس، یمزروع .14 (، و نقد آن از  یواینسم، ی)ا شو، ا ش 
 .158–129 (،89)23 ،ی. فصلنامه مطالعات کلام اسلامیمنظر کلام اسلام

. (. دین و اندیشه، ماهیت نومعنویت 1389مزروعی، علیرضا ) .15  ،19627شماره ، وزنامه کیهانر گرایی و عرفانهای نوظهور
 .6 ص

 . قم: صهبای یقین.دین جهانیسوی یکبه(. 1391سیف، حمیدرضا )مظاهری .16

 . قم: صهبای یقین.های معنویشناسی شبه جنبشآسیب(، 1395سیف، حمیدرضا )مظاهری .17
 .فیشر یدانشگاه صنعت :تهران .درسگفتار سنت، تجدد و پساتجدد(. 1387) یمصطف، کانیمل .18
 .نشر دکلمه گرانتهران:  .رضا، جمالیان. مترجم: ریلاکسیشن و مدیتیشن (.1376) هویت، جیمز  .19

20. Carrette, J., & king, R. (2005). Selling Spirituality: The Silent Takeover of Religion. London: Routledge. 
21. Lamont, C. (2005). The philosophy of Humanism. Oxford: University Press. 
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 113 -93/  1404سال /سیزدهم شماره  /هشتمسال  /کلام حکمت

هدف و قانون زندگی از دیدگاه الکسيس کارل و ارزیابی آن از 
 دیدگاه علامه طباطبایی

 2فخر ، فاطمه شریف1رغد حکیم
 چکيده

ترین رود و یکی از اساسیشمار میشناسلی بهاز مسادل مهم انسان هدف زندگی
گر انسان پاسخ مناسبی برای این پرسش نداشته  موضوعات زندگی انسان است. ا

و از طرفی، رسیدن به هدف، نیازمند برنامه و  خواهد یافت امعنباشد، زندگی را بی
یان هدف و قانون تحلیلی در صللدد ب -این نوشللتار باروش توصللیفی. قانون اسللت

زندگی در نگاه دانشلمند و پزشلک متبحر فرانسلوی، الکسلیس کارل، و مقایسله آن 
 -فیلسللللوف، مفسللللر، فقیه و عارف مسلللللمان ایرانی -با دیدگاه علامه طباطبایی 

شللدن وجوه تواند به روشللناهمیت این مقایسلله بدین دلیل اسللت که می. اسللت
ک و اختلاف اندیشلللله ه کارل و نیز تعالی نگرش به انسللللان در علامه با دیدگا اشللللترا
ی این پژوهش بر آن است که نشان دهد برخی هاافتهاندیشه اسلامی بینجامد. ی

ی و رسلاندن سلازانسلانمطالب در نگاه الکسلیس کارل، از جمله هدف خلقت که 
همچنین در قوانین . بشللللر به سللللعادت حقیقی اسلللللت، با علامه هماهنگی دارد

ر زمینه حفظ حیات و بقای نسلللللل؛ و در قانون تکامل زندگی، نکات مشللللترک د
فضللللایل اخلاقی و توجه به خدا از راه عرفان و نیایش  کردنلحاظمعنوی انسللللان، 

 یی دارد. هاتفاوتی این دو دانشمند نیبجهاندر دو نگاه مشهود است؛ گرچه 
گان کليدی شللللناسللللی، قانون ی، انسللللان: الکسللللیس کارل، علامه طباطبایواژ

زندگی، هدف زندگی. 

 
                                                                            

 . العالمیه، قم، ایران المصطفی الهدی، جامعهبنت عالی آموزش کلام اسلامی، مجتمع کارشناسی ارشد پژوهدانش. 1

Emai: ragadhakim@gmail.com 
 . العالمیه، قم، ایران المصطفی الهدی، جامعه بنت عالی آموزش اسلامی، مجتمع کلام گروه استادیار  .2

Email: fateme_shariffakhr@miu.ac.ir  ORCid: 0000- 0003- 3797- 9171  
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 . مقدمه 1
کردنیپدنبال به رباز یدو بشلللر از اسلللت  ی انسلللانهاترین دغدغههدف زندگی یکی از مهم ندای  دا

دنبال قوانینی اسللت که اسللت تا از سللرگردانی در این دیار پهناور رهایی یابد. از جهتی، به آندرونی 
در جسلللتجوی معنا و هدفی  ینوعهر فردی بهابدی با خوشلللی و سلللعادت برسلللاند.  منزلگاهاو را به 

تواند بسللللته به شللللرایط، فرهنگ و تجربیات هر شللللخص هدف می نیو ا برای زندگی خود اسلللللت
گر انسللان نتواند دریابد که . متفاوت باشللد و پاسللخ مناسللبی برای این « ؟هدف از حیات چیسللت»ا

روزمره زندگی انسللللان، زمانی  یهاخواهد یافت. تلاش یمعنیپرسللللش نداشللللته باشللللد، زندگی را ب
؛ بنابراین بررسی این موضوع اهمیت روشن باشد« هدف نهایی از زندگی»مفهوم خواهد یافت که 

 . کندیمپیدا 
 شناسستیز الکسیس کارل، پزشک و  توانیم اندنمودهیی هاتلاش نهیزم نیااز افرادی که در 

ه زندگانی، فلسللللفاعم از روح و جسللللم او و ، این نویسللللنده در مورد انسلللللانفرانسللللوی، را نام برد. 
 ورساااامراهکتاب ی از دو کتاب مشللللهور وی باعناوین در بخشللللداشللللته که  تأملقابلهایی صللللحبت

هدف و قانون زندگی در نگاه الکسیس کارل، . آمده است زندگی و کتاب انسان موجودی ناشنا ته
،  -علامه طباطبایی  از جمله، با اندیشلله بعضللی از متکلمین و فلاسللفه اسلللامی سللهیمقاقابل مفسللر

ی مهمی هادگاهیداسلللت که آثار و  - عه ایرانیشلللی شلللناسو اسللللامفیلسلللوف، اصلللولی، فقیه، عارف 
راه نجات در این است که »الکسیس کارل معتقد است: شناسی و فلسفه زندگی دارد. درباره انسان

، بپذیریم دیآیمدست ما تمام نظریات را ترک بگوییم و فقط نتای  مثبتی را که از مشاهده قضایا به
که انسلللللان بیشللللتر و یا کم کارل، « تر از این نتای  معلومه نیسلللللتو معتقد باشللللیم  (1345، 293 .)

 .کندیمتجربیات و باورهای خود، هدف و قانون زندگی را مشخص ، ، وی طبق مشاهداتنیبنابرا
نوشللتار حاضللر در صللدد تبیین نظریه وی در این زمینه اسللت و آن را با دیدگاه علامه طباطبایی 

ک و افترا  دیدگاه دو اندیشمند را نمایان سازد و نقاط ا تواندیماین مقایسه . کندیممقایسه  شترا
نوع نگرش به هدف و قانون زندگی که در اندیشللله اسللللامی برپایه هدف  شلللدنروشلللنهمچنین به 

در زمینه هدف و : گفت توانیمخلقت و شللللریعت اسللللت، بینجامد. در مورد پیشللللینه این نوشللللتار 
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در اندیشه . زبان فارسی و انگلیسی نوشته نشده استقانون زندگی الکسیس کارل اثر مستقلی به 
ولی  ،گرفتهصللللورتی مختلفی ها، پژوهشعلامه به نسللللبت هدفمندی خلقت و فلسللللفه آفرینش

 ی یافت نشد. اسابقهتطبیقی با اندیشه کارل در این زمینه  صورتبه

 . هدف و قانون زندگی انسان در نگاه الکسيس کارل2
 قانون زندگی  . ضرورت شناخت هدف و 1 -2

 یا اصللول مشللب: اول دهدیمالکسللیس کارل برای عدم گمراهی در این هسللتی پهناور دو امر را تذکر 
باید  داردیم و اذعان (120ص ، 1345کارل، )  می، مقصلللللد را بشللللناسللللیخوببهدوم  میآشللللنا باشلللل

کارل، ارد. ) اصللولی را مراعات کرد تا سللالم به هدف و مقصللد رسللید و چون راه بازگشللتی وجود ندیک
ی به ابیدسلللتی و مطالعه موجودات برای خودشلللناسلللهمچنین در مورد اهمیت  (120، ص 1345

دسلللللت موجودات زنده به رتبجز بامطالعه م یمقصلللللد زندگ»: هدف و قانون زندگی قادل اسلللللت
ی خوببه( پس باید 123، ص 1345کارل، )  «.جسلللتدر وجودش  دیبا رای . سلللرنوشلللت آدمدیآینم

و  ابدییماین اصول را شناخت و آنها را مراعات کرد. این اصول در نگاه وی در مقررات زندگی تجلی 
. در زیر هدف زندگی در نگاه وی بررسلللی و سلللپس قوانین و دینمایمآنها را در قالب سللله قانون اراده 

 مقررات زندگی را بیان شده است. 

 . اهداف زندگی 2 -2
، وی چندین هدف را برای زندگی بیان زندگی ورساااامراهکتاب کارل در ی الکسللللیس هابرنوشللللتهبنا 
گفت که این موارد در طول یکدیگر قرار  توانیم، ردیگیمی را در نظر اجنبه؛ گرچه هر کدام کندیم

که هدف زندگی در نگاه وی حیثیات مختلف دارد که  دیآیبرمچنان  دارند و تعارضی با هم ندارند و 
دوم، هدف زندگی سلللاختن ؛ اسلللت اول، هدف زندگی، خود زندگیبا یکدیگر دارند:  ارتباط تنگاتنگ

و  ایدر دنهدف زندگی تجلی عقل و عشق در خود و ، نمونه اصیل انسانی از هر فرد است؛ سومیک
 . داندیمدر موردی راز زندگی را در رسیدن به خدا از رهگذر دین 
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 خود زندگی. 1 -2 -2
: دیگویم( و در جایی دیگر 125، ص 1345کارل، ) «. هدف زندگی خود زندگی است»: دیگویمکارل  
سللود و  ی، تنهااسللت. هدف زندگ سللتنی، ز ی، پرواز در آسللمان و سللرنوشللت آدمماپیسللرنوشللت هوا»

، ص 1345کارل، ) «. اسلللت ی، بلکه خود زندگسلللتین یخوشلللبخت یو فلسلللفه و مذهب و حت ویتفر
باید جسلللللتراز زندگی »عبارت ، کارل (123 کارل،  «را از خود زندگی  بارها در 65، ص 1345) ( را 

عمل با یکدیگر در نظر گرفته که سلله داندیمشللرطی هایش تکرار کرده و گشللودن این راز را بهنوشللته
راز زندگی را درخود زندگی و در میان اعمال بدنی و فکری و معنوی باید جست »: دیگویمشود. وی 

گر به این سه گانه توجه شود، هیچنوع او ا ، 1345کارل، ) «. این راز را گشود توانینمگاه عمال جدا
 (63ص 

 سازیانسان. 2 -2 -2
که از هر  ستا نیا یهدف زندگ»: چنین است در قبال این هدف در اندیشه کارل هاانسانوظیفه 

و  یتمام امکانات بدن دیخود، با تیانسللللان فیانجام وظا یبسللللازد. برا یآدم ینمونه اصللللل، یکفرد
- یکنند. هر انسلللللان یرویاز آن پباید و  تاسللللل یهمگان فهیوظ نیو ا داد پرورشرا  یو معنو یفکر

 یدارد که ارضا یو بدن یو فکر یعاطف اجاتیاحت-هرچه باشد  اشیجنس و سن و وضع اجتماع
 یکه ارضللا سللتا نیجامعه ا یاصللل فهیوجود و وظ لیاسللت. دل یضللرور اشفهیوظ یفایا یآنها برا

 (124ص ، 1345کارل، ) «. دحواد  را ممکن ساز نیا
 لیاما وسا، است کسانیهمه  یبرا یه هدف زندگچگر»: کندیموی در ادامه این مطلب بیان 

 یو روان یبدن صیکه اسللتعدادها و نقا میبفهم دیبا ،نی. بنابراکندیبه آن بر حسللب افراد فر  م لین
نحوه  تا میخود بجنگ بیو با معا میکار بندهخصللادل خود را ب میتوانیم یما کدام اسللت و از چه راه

که متناسلللللب ماسللللل یسللللفر : گویدمی همچنین (125 -124، ص 1345کارل، )  «.میکن ار یاخت ترا 
گر ما بر وفق فرمان  یو روان یبدن یهاتیتمام فعال دهیمحصول و چک یزندگ»  یزندگ صامتاست. ا

گر تما یولم؛ یاخود را انجام داده فهیکه وظ وم است، معلمیبه سر بر  نیکورکورانه خود را متبا لاتیا



ایی
اطب

 طب
لامه

ه ع
دگا

 دی
ن از

ی آ
زیاب

و ار
رل 

س کا
کسی

ه ال
دگا

 دی
ی از

ندگ
ن ز

قانو
ف و 

هد
 

 

97 

   

 

که جز  مییجویم یخارج یایرا در دن یزیو چ میکنی، راه را اشلللتباه ممیقرار ده ایاشللل یبانظم قطع
 . (124ص ، 1345کارل، )  «افتی میتوانیدر خود نم

 در خود و در دنياتجلی عقل و عشق . 3 -2 -2
 یکه زندگ یاسلللت... هدف ر یرناپذییسلللرنوشلللت ما همانند سلللاختمان جهان تس»کارل معتقد اسلللت: 

 یسللتیبای. نیزم یایعقل و عشللق در خود ما و در دن یتجل یعنیروان اسللت؛ ، دیگرایآن م یسللوبه
راه روی یک بر بلند کند و  -ت بهشللل -آسلللمان یک یسلللوخود را به یهانگاه تیکه امروز تمام بشلللر

 (125، ص 1345کارل، ) «. دید نخواهد یومرج و آشفتگجز هرج صورت نیا ر یدر غ؛ قدم بگذارد

 . رسيدن به خدا4 -2 -2
 یبرا»: کندیماین امر را تبیین  و در عبارتی داندیممعنای زندگی را رسیدن به خدا ، کارل در بیانی

 یزندگ یکه معنا پرسلللللدیز خود ما.. اسلللللت. یخود زندگ، یکه هدف زندگ سلللللتین یکاف انسلللللان
کجا ه .. ب.؟سلللتیچ مرن یمعنا ؟راچرن  و غم اضلللطراب  همهنی؟ اآییمی؟ چرا و از کجا مسلللتیچ
افرادی ؟ ماندیم یآنکه باق ای شللللودیم یهمچون جسللللم متلاشلللل ز یروان نمرن، بعد  ای؟ آمیرویم

کاف یآنان هدف یبرا سللللتنیکه ز  هسللللتند اند و و عشللللق یتشللللنه جمال و وارسللللتگآنان ... اسللللت ینا
کارل، «. رسندب به خداوند خواهندیم علم »: دیگویم ( وی در رسیدن به این مهم126، ص 1345)
ی هدف زندگ و  آموزدیرا می نسللل و پرورش روان یو نگهدار سللتنیو ز  یعیاز نظم طب یرویپراه ا م به
ی هاپاسللخ به پرسللش یبرا. در نتیجه ماندیصللامت م فشیدر برابر تعر یول، دهدینشللان م اه مب را

به آن امیدوار  توانینملذا  شناسدیروان را نم عتیهنوز طب رایجوان است؛ ز  یلیهنوز خبنیادین، 
، فلسللللفه جز ی بنیادی انسللللانهابه پرسللللش که دهدیم( وی ادامه 126ص ، 1345کارل، )  «.بود

مسللئله  یبرا یحل کاملمذهب راه فقط. نه سللقراط و نه افلاطون؛ نداده اسللت یکوچک یهاپاسللخ
ه را که مردم نسللللبت ب یاضللللطراب آلود یکنجکاو یقرون متوال یو در ط کندیم شللللنهادیپ یبشللللر

کارل، . ) مانیو توجه به خداوند و ا یالهام مذهب؛ داده اسلللت نیتسلللک، اندسلللرنوشلللت خود داشلللته
  (126، ص 1345
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ه انسان کموجودی »: تعبیری دارد که چنین است ،باخداالکسیس کارل در مورد رابطه انسان 
اسلللت  یمجهول تیهمان غا، به خداوند یوسلللتگیپ نیااز همان ابتدای خلقتش در طلب اوسلللت. 

«.  طلب اوست در ، کندیدر زهدان مادر رشد م نیو جن میکه تخم شروع به تقس یاکه فرد از لحظه
کارل،  گر 64، ص 1345) در تعیین مقصللد اشللتباه کنند یا به هر دلیلی  هاانسللان( در اندیشلله کارل ا

همدیگر را  و  دیرا خواهند در  گر یکدیو  اندخواهند م یبر ،از حسن تفاهممقصد اشتباهی برگزینند، 
 یهدف یسولازم است خود را به»(. بنابراین، از نظر وی: 125، ص. 1345کارل، ) نابود خواهند کرد 

 نشیاز قوان کهی کسلللللانبه جز  یزندگ؛ زیرا میکن تیکرده، هدا نییتکامل تع یبرا یعیطب نیه قوانک
 قتی، فقط حقبخشللللدینم یو شللللاد تیو موفق یآزادشللللناسللللند، یو هدفش را م کنندیاطاعت م

کارل«. نجات بخشللللد را ما تواندیم ( پس طبق این گفته، برای رسللللیدن به هدف 125، ص1345، )
 شود. بایستی مقررات و قوانینی را رعایت کرد که در ادامه بیان می

 . قانون و مقررات زندگی3 -2
کارل ی خوببه کندیمبه فرد کمک  مراعات این قوانین که قانون اسلللللتمعتقد به سللللله الکسللللیس 

 کندیمرا پرورش دهد. همچنین کمک  کانات روانی خودزندگی کرده، نسلللل خود را ادامه داده و ام
خصیصه این مقررات، نظم درونی و  نیترمهمو خطا را از صواب تشخیص دهد.  تا فرد راه را از چاه
نسلللل و سلللوم، تعالی روانی  حفظ حیات؛ دوم، بقای ( اولین آنها81ص ، 1345کارل، آزادی اسلللت. ) 

 شود. که در زیر شرح داده می است

 . حفظ حيات1 -3 -2
در ادامه و  «نباید زندگی خود و دیگران را از بین برد»: دیگویمارل در مورد اولین قانون کسلللیس کال 
ه زندگی خود را محترم ک: نخسللللت اینطلبدیماصللللل حفظ حیات و زندگی از ما اموری را »: دیگویم

ی و جنایت متباین است. همچنین، خودکشاصل حفظ حیات با  (85ص ، 1345کارل، ) «. بداریم
ه سبب نقصان نیروی حیاتی و اختلال نظم دستگاه عصبی و روانی کار و اعمال و عاداتی را کتمام اف

، 1345کارل، )  کندیمیفیت و مدت زندگی گردد، تقبیو کاهش کو یا  هایماریبو موجب پیدایش 
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ا ضد آن است را متذکر یات یها که اصل حفظ حاز نمونه یارینه بسین زمی(. کارل در ا87 -85ص 
 (.88 -85، 1345شود )ر.ک.، کارل، یم

  . بقای نسل2 -3 -2
دومین قانون از قوانین زندگی، بقای نسللل اسللت و مقررات و وظایفی دارد که بایسللتی آنها را رعایت 

 ،اولکه عبارتند از:  کندیم لیما تحموظایفی را به نسل  ی، قانون بقاکرد. به عقیده الکسیس کارل
 نیا تیترب ،دوم؛ کردن جادیا هیکودکان سللللالم و پرما 1سللللمیاز اصللللول اوژن یرویبچه داشللللتن و با پ

کمل پرورش  یکه امکانات ارث یکودکان به قسم گرفتن فضا ،سوم ؛دبایآنان به نحو ا و  یاخلاق لیفرا
کارل، شیفرزندان خوه آنها ب میاسللت و تعل یضللرور یدر زندگ تیموفق یکه برا یفکر ص ، 1345. )
 جادیا یدگیچیپ، نسللل یبقا یبراضللروری  مقررات»: دیگویم( همچنین وی در این زمینه 96تا  99

کودکان در  اجاتیاحت بر  نسلللل در نوع انسلللان و  دیتول صیخصلللا یور  را دارد و بر  نسلللل و پرورش آن
دنیا آوردن، تربیت خانوادگی و در زمینه بهآنها را  توانیم ،نیبنابرا. اسللللت یطول رشللللدشللللان متک

  (89ص ، 1345کارل، ) . «تربیت اجتماعی کودک به بحث گذاشت
نقصلللان تولد، بیماری مزمنی اسلللت که تمام »به نظر کارل: : به دنيا آوردن و تربيت خانوادگی کودباول( 

ملل متمدن را مبتلا کرده است و علتش شرایط اقتصادی و اجتماعی و خودداری از ازدواج و شیوع 
نجات تمدن . اراده زنان است خصوصبهعلاج آن وابسته به اراده حکومت و ... است نیجنسقط

کافی کودک، بلکه  تنهانهما  (. 91ص ، 1345کارل، )  «کندیمکودکان پر مایه را ایجاب ایجاد عده 
کید فراوان دارد و تعالیمی را در این زمینه الکسیس کارل بر ایجاد یک نسل سالم از تمام حیثیات تأ

 (.169 -165، ص 1345؛ کارل، 173 -171تا.ب، ص کند )ر.ک.، کارل، بیپیشنهاد می

 
                                                                            

کنیم نژاد انسان را نیز به معنای تولید نیکو، مکتب اصلاح ژنهای انسانی یعنی همانطور که درختان را اصلاح میکلمه یونانی . 1
 www. abadis. irباید اصلاح کنیم. 
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از  شیب دیللکلله شللللللا یافللهی. وظسللللللتین یمللادر فللهیتر از رد وظبزرن ییخطللا چیزن ه یبرا»
روانش نقش شللده  یور  و بر  یعصللب تگاهو دسلل یو غدد داخل یسللال در دسللتگاه جنسلل ونیلیمیک

خاص آنان  فیکه توجه دختران جوان را از وظا سلللتا نیدر ا یاسلللت. اشلللتباه بزرن اجتماع امروز
ه جهت ب نیداده و بد بیپسلللران ترت هیشلللب یو بدن یو اخلاق یفکر میطرز تعل شلللانرایبرگردانده و ب

( از 91ص ، 1345کارل، ) «. اندخود فاصللله گرفته یعیطب فهیکرده اسللت که از وظ قیتزر  یتآنان عادا
که بتوان به میل خود آن را به هم زدقراردادزندگی زناشللللویی را یک»جهتی دیگر، به نظر وی  ، ی 

فراش  دیو تجد یو جداد ییله و تندخوکودکان خود را با مجاد یکه زندگ یپدر و مادرنیسلللللت. 
به یقانون بقا ،کنندیمنقلب م واحلد یک یکانون خانوادگ. اندشلللللدت لگدکوب کردهنسلللللل را 
کارل، ) « آن وضللللع کرد یموافق با سللللاختمان و عملش برا یقانون دیاسللللت و با یخاصلللل یاجتماع
بنابراین، قانون بقای نسلللل خواهان یک تحول فکری و اخلاقی در ]فرد[ جوانانی (. »93ص ، 1345

پر زحمت است، ولی برای خوشبختی  دشوار و این تحول فکری، . ازدواج کنند خواهندیماست که 
 (.94 -92ص ، 1345کارل، ) « زندگی شخصی آنان و بقای تمدن ما ضروری است

از خانواده و روان کودکان، و  جسللللم تیترب»کارل معتقد اسلللللت: : حبتی بر پایه ماجتماعدوم( تربيت 
گرفته اسلللللت کهی طیمح اجتماع در وهله اول مرهون  تی... موفقشللللودمی یناشلللل، خانواده را فرا

ملللت و نللده یللکیآ»: دیللگویم( و 95 -94. ص، 1345کللارل، ) «. سللللللتا و اتحللاد افراد آن یهمکللار
 شلهیدشلوارتر از قطع ر  ز یچچیه. دارد یباارزش خانواده و اجتماع بسلتگ، آن یخوشلبخت ای یبدبخت

 نیاز سللللن یسللللتیبا ،نیبنابرا. سللللتین گرددیمکه سللللبب نابودی همه  افراد یعادات ضللللداجتماع
از خطا و عشللللق  یو عذرخواه یو وفادار یو سللللخاوت و راسللللت اطیاحت میدر کودکان با تعل یکوچک
را که با  یخواهد توانست خصادل تیبشر بیترتنیاکرد. به یریگجلوناپسند  از رشد عاداتی، برادر
از جهتی، (. »96ص ، 1345کللارل، ) « دسللللللت آورده نگلله داردهملله زحمللت در طول تکللامللل بللهآن
داشلته  یبسلتگبنا با همیک هایافرادش مانند خشلت دیبا ندیرا بب سلعادت یجامعه رو آنکهیبرا

(. بنابراین، الکسیس کارل به 95 -94ص ، 1345کارل، ) « مقاوم محبت است مانیتنها سو باشند 
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توجه خاص دارد و برای قانون دوم ، ویژه از راه محبتبه، فضللایل اخلاقی و گسللترش آن در اجتماع
 .کندیممقرراتی را پیشنهاد  -ل بقای نس -

 . تعالی روانی 3 -3 -2
سللوم که تعالی روانی اسللت، تفاوت قادل و بین قانونبین دو قانون زندگی که بقا و حفظ نسللل  کارل

قوانین حفظ زندگی . دیگرایم بقای خود و حفظ نسللل و معنویت طرفبهزندگی »: دیگویماسللت و 
انواع جانوری مشهود است،  نیترپستدر  قدمت خود زندگی را دارند؛ زیرا وجودشان و بقای نسل

ثار تکامل معنوی در تمام افراد دیده  قانون تعالی روانی چنین نیسلللللت. البته، آ ؛ شللللودینمولی 
(. به 66 -65ص ، 1345کارل، ) «. قادر به بقای زندگی یا حفظ نسللل نیسللت کسهمهکه طورهمان

نیسللللتند؛ اما همه تکامل معنوی دارای شللللرایطی اسللللت گرچه همه آنها شللللناخته شللللده ، نظر کارل
تواند (. وی از جمله شللللرایط معلومی که می64ص، 1345کارل، در این راه قدم بردارند )  توانندیم

این نوع تکامل را به سللللرانجام برسلللللاند، از میان برداشللللتن موانع شللللیمیایی، فیزیولوژیکی و روانی 
کارل، داند.می سللللم و جان خود کارل، همچنین معتقد اسللللت که بایسللللتی برای ج (96، ص1345)

آنهلا رابطله مسللللتقیم وجود دارد. پس چنلدین عامل را مؤثر در تکلاملل  نیب رایکرد؛ ز آرامش تهیله 
توجه به نیایش، که ادامه بیان ، توجه به عرفان، پیروی از اصلللول اخلاقی: از جمله. داندیممعنوی 

 شود. می
 شللودیمضللیلت و رذیلت را شللامل وجه به اخلا  و اصللول اخلاقی که ف: اول( پیروی از اصــول اخلاقی 

کارل در تعریف اخلا   اخلا  آن »: دیگویماولین عامل مؤثر در تکامل معنوی اسلللللت. الکسللللیس 
و در اعمال ممکنه، آن را که  کندیمموهبتی اسللت که انسللان به کمک آن رفتار خود را پیرو اصللولی 

و  رهاندیمی و بدخواهی خودپسللللندو خود را از قید  دهدیمانجام  ،خوب و سللللودمند اسلللللت
کارل«. کندیمایجاد ، همچنین در آدمی حس تکلیف و وظیفه ( همچنین وی 139ص ، 1345، )

و بین  دیافزایم. اخلا  نیروی تفکر را بخشلللللدیمزیبایی اخلا  توانایی روحی شللللگرفی »: دیگویم
، 1345کارل، )  «پایه حقیقی تمدن است و مذهبو بیشتر از علم و هنر  پاشدیمآدمیان تخم صلو 

که  نیترخوشللللبختمفیدترین و »: دیگویم(. وی در جایی دیگر 141ص  مردم کسلللللانی هسللللتند 
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و اراده ی فکری و اخلاقی ایشلللللان با یکدیگر متعادل و هم آهنگ باشلللللد... و آن با تعلیم هاتیفعال
(. از نظر کارل، اخلا  به دو قسللم فضللیلت و 150و  140ص ، 1345کارل، )  «ردیپذیمبسللط و تربیت 

 : خوبی یا فضیلت؛ بدی یا گناه.شودیمگناه یا خوبی و بدی تقسیم 
خوبی شامل چیزهایی است که با احتیاجات اصلی طبیعت »به نظر کارل، : خوبی یا فضيلت الف( 

یعنی اشیا و افکار و احساسات و اعمالی که حفظ حیات و بقای نسل و تعالی روانی ما موافق است؛ 
بنابراین، فضللللیلت، چیزی جز پیروی از قوانین ( »71 -70، ص. 1345کارل، ) «. آورندرا فراهم می

پا بزند مگر آنکه خود و نسللل و کشللورش را در تواند به این قوانین پشللتزندگی نیسللت و انسللان نمی
فضلللللایل »شللللود: (. همچنین وی متذکر می79، ص 1345کارل، ) « هی و مرن رها کندمعرض تبا

های بدنی طور که فعالیتاست و همه آنها اصیل است؛ همان های انسانی متنوعاندازه فعالیتبه
 (.77ص ، 1345کارل، )  «مراتبی وجود نداردو روانی اصلی است و بین آنها سلسله

گناه اول ینیس کارل قادل به دو نوع گناه اسلللت: گناه دیالکسللل رسلللدیمنظر به :بدی یا گناه ب( ه ی)
. در دیدگاه شودیماز اخلا  انسان است و گناه غیردینی تلقی  یکه ناش یگریت( و گناه دیحیمس

«  بدی، آن چیزی اسللللت که با حفظ زندگی و ادامه نسللللل و تعالی روانی آدمی متباین باشللللد»کارل 
گنللاه عبللارت از پللایمللالی ارادی یللا »عبیری دیگر در زمینلله گنللاه دارد: (. وی ت71، ص 1345کللارل، ) 

است. چون کیفر این پایمالی  قابل شکست ر ی، غهای زندگی است و قوانین زندگیغیرارادی قانون
ناپذیری هر گناه سلللبب بروز اختلالات عضلللوی و روانی و اجتماعی ترمیم، و... رسلللدخیلی دیر فرامی

شللللود؛ اضللللمحلال و مرن گناهکار یا نسللللل و یا دیریازود به اضللللمحلال و مرن منجر میو  شللللودمی
 (.80ص ، 1345کارل، )  «ملتش

از نظر کلارل، عواملل گنلاه غیرارادی عبلارتنلد از: عواملل ارثی، شللللیمیلادی، فیزیکی، فیزیولوژیکی 
، جهللل بلله قوانین وتربیللت، عللادت، اراده، آزادیمحیط. عوامللل گنللاه ارادی نیز عبللارتنللد از: تعلیم

( وی 72، ص 1345کارل، زندگی، ناتوانی از اطاعت این قوانین، و سللرپیچی از پیروی از نظم اشللیا. ) 
که مذهب از گناه کرده، تشلللللابه زیادی  گرچه ندیبیمبین مفهوم گناه اخلاقی با مفهوم و تعریفی  ؛ ا

نی بر شللهود، الهام و این دو منشللأ متفاوتی دارند که یکی محصللول عقل محض اسللت و دیگری مبت



ایی
اطب

 طب
لامه

ه ع
دگا

 دی
ن از

ی آ
زیاب

و ار
رل 

س کا
کسی

ه ال
دگا

 دی
ی از

ندگ
ن ز

قانو
ف و 

هد
 

 

103 

   

 

-سلللری فضلللایل توصلللیه شلللده و از برخی رذایل ، در دسلللتورات هر دو، به یکنیبنابرا وحی اسلللت.
جویای تعالی  که یکسلللللانبرای »: دیگویم(. و 75، ص 1345کارل، )  نهی شلللللده اسلللللت -معاصللللی

پاداش . این ردیگیمنظم درونی همیشللللله پاداش خود را . افراطی مجاز نیسلللللت گونهچیه اندیروان
  «گرددیمکه نسمه عادی زندگی  ر یناپذوصف؛ شادی درونی صامت آوردیمنیرو شادی . نیرو است

 (.99، ص 1345کارل، ) 
کارل در . دومین عامل مؤثر در تکامل معنوی یا تعالی روانی، توجه به عرفان اسلللللت: دوم( عرفان 

ی عرفان اسللت که هابالفقط روی »: دیگویم بیان اهمیت عرفان حقیقی و رابطه آن با تعالی روانی
 رایز شلللود؛ یمتعالی خود را به پایان برسلللاند. در اینجا وظیفه مذهب مشلللخص  تواندیمروان آدمی 

ک ماورادر  طیران نیا ی جو فکری، و خارج از چهار بعد زمانی و مکانی و بدون کمک منطق خطرنا
م در طول قرون  یعنی طر  پیوسللللتگی روان به عرفانی یهاکیتکنشلللللک بی. اسلللللت م ک  خالق، ک 
یی راه پرخطر قلمرو تللاریللک قللدسللللی را بگللذرانللد. تنهللابلله توانللدینم کسچیه. انللدافتللهیللتکللامللل

در  و یا سلللرگردانی در جاده جنون هاباتلا در  شلللدنگمراهنمای مجرب لازم اسلللت وگرنه خطر یک
ی روانی خود را با هاتیفعالکه مجموعه  کندیمقانون تعالی روانی، همه را مجبور  پیش اسللللت. آن

 1ی شعوریهاجنبهیک از تلاش ارادی پرورش دهند. شرط اصلی این است که این تلاش در هیچ
ص ، 1345کارل، )  «.اندازه خطاسللللتمحدود نشللللود؛ زیرا پرورش افراطی عقل یا احسللللاس به یک

103)  
: دیگویمکارل . نیایش اسلللللتسللللومین عامل مؤثر در تعالی روانی توجه به دعا و : ســـــوم( نيایش

سوی خدا و یا سوی کانون غیرمادی جهان، پرواز روح است بهنیایش اصولاً کشش روح است به»
کارل«. است سرزدهای است نسبت به آن مبددی که معجزه حیات از او حالت پرستش عاشقانه ( ،

ه در آن روح مجذوب ک اسللللت یمعراج عرفانكی ،شیاین»: دیگویم( همچنین 21و  6تا.الف، ص بی

 
                                                                            

 گیرند.های شعوری همان عقل و احساس است که گاهی در برابر یکدیگر قرار میمنظور از جنبه. 1
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 ی، فکر راه ندارد و فلاسفه و مردان علم برایمقام معنو نی. در اشودمیجهان  ییمبدر و مقصد غا
ا ی دیحرارت خورشللل کهی طوردل همانافراد سلللاده ییوگ یول ،عاجزند مرحله نیاه ب لیفهم آن و ن

(. 160 -158، ص 1345کارل، ) « را درک کنند وندخدا توانندی، مکنندیك دوسلللت را حس می یکین
، سللپارده او بخود را ب خود را تسلللیم پروردگار کند و  کاملاً شللخص اول آنکه : دارد یصللیخصللا شیاین»

؛ داردیهمنوعان خود را عرضللللله م ویژهبهو حاجات خود و  کندیاو را طلب م تیعنا حالنیدرع
از  ی، وارسللتگشیاین نیا ی. شللرط ضللرورشللودیدرمان م ز ین خود کندیدعا م گرانید یبرا که یکسلل
 (.160ص  ،1345کارل، )  «نفس است هیتزک یشکل عال ی،عنی خود

که ، باید از آغاز زندگی کودکان» :کارل معتقد اسلللللت ی کوتاهی را در هازمانآنها را عادت داد 
گر ی. ویژه با نیایش بگذرانندسللللکوت و آرامش به کار را انجام دهد، موفق شلللللد این  بار کهرکس ا

که مافو  تصلللللاویر  تواندیم که بخواهد در دنیای آرامی   قرار داردو ترسللللیم کلمات  ایاشللللهر زمان 
کارل،  «.برسللد را تمدن امروزی  بشللر شللدهکارل یکی از دلایلی که مانع تعالی روانی  (99، ص 1345)

که از پیروی از قانون تکامل معنوی سللللرپیچی کرده و مسللللتبدانه روان را به قوای عقلانی  داندیم
اسلللاس، براین (.67، ص 1345کارل، )  ی دیگر روانی را از یاد برده اسلللتهاتیفعالو  منحصلللر نموده

گر عالم تمدن ب»یی برای احیای انسان دارد: هاهیتوص ، دیتوجه نما یو فضادل اخلاق یامور روحه ا
؛ خود را از دست خواهد داد تیماده اهم عالم. وستیوقوع خواهد په ب ایدر دن یاسابقهیب عیوقا
، بایز  یعلوم اخلا ، هنرها لی؛ تحصهمیار خواهند شد یجسم یهاتیفعال اب یروح یهاتیفعال

و  اتیاضللللیو ر  ماده علوم لیبر تحصلللل یو روحان یو مذهب یعرفان قیصللللول و حقاه اب افتنیدسللللت
 (. 145تا.ب، ص بی، کارل) « افتیخواهد  یبرتر یمیو ش کیزیف

هر  نکهیا یجاو به بکوشیم شیخو اتیح دیتجد یاست که برا دهیموقع آن رس»به نظر کارل: 
و  یتمام مسلللادل زندگ که میخود عادت دهه ب، میآن موردمطالعه قرار ده موضلللوع را از ظاهر خارج

ه داده اسللت که عاقبت ما ب ادیما ه ب یزندگ علم. میموردمطالعه قرار ده قتیمشللکلات را از نظر حق
 اما چون در عالم ماده محصلللور ، ما گذاشلللته ار یدر اخت ز یمقصلللود را نه ب دنیو راه رسللل رسلللدیکجا م
ص ، تا.ببی، کارل)  «...مینیبیاز آنچه مقابل چشم ما است نم ر یجا را غچیو ه ز یچچیه، میاشده
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و  یآزادشلللناسلللند، یو هدفش را م کنندیاطاعت م نشیاز قوان کهی کسلللانبه  یزندگ(. »207 -206
(؛ 125ص ، 1345کارل، )  «نجات بخشللد را ما تواندیم قتی، فقط حقبخشللدیم یو شللاد تیموفق

، کنندیمجا دارند و قوانین طبیعتش را پایمال از جهتی زندگی همیشه به کسانی که از او توقع بی»
پس با شللللناسللللایی این قوانین ... زدیر یمبر هم  هاتمدنو  شللللودیم، ضللللعیف دهدیمپاسللللخ یک

کارل، « خود را احیا کرد توانیم  (.258ص ، 1345)

 گاه علامه طباطباییهدف و قانون زندگی انسان در ن. 3
و  شودیمدر هدف خلقت او تبیین  با بررسی منظومه فکری علامه طباطبایی، هدف زندگی انسان

که همان هدایت تشریعی است.  ابدییمقانون زندگی در نگاه علامه در شریعت و قانون الهی تجلی 
گذر وحی، بایدها و نبایدهای زندگی فردی و ا جتماعی را به انسلللللان مراد این اسلللللت که خداوند از 

 آموزد تا او با نیروی انتخاب پای در راه سعادت بگذارد. می

 . هدف خلقت1 -3
 بله هاهدف همله آنچله املا ،برشلمرده انسلان و  جهلان خلقلت یبلرا را یمتعلدد یهاغرض خداونلد

لاز  آن  نشلان را جهلان یلیاو یسوبه و  ییاو از  تیماه که است« الله» کلمه و  دیتوح همانا گرددیم ب
علاوه بر رسللللیدن به این حقیقت، رسللللیدن به سللللعادت نهایی او و نیل به  انسللللان و برای دهدیم

 اهدافاسلللللت به  ناچار  ، برای رسللللیدن به این هدفنیبنابرا اسلللللت. نشللللئتحیات طیبه در دو 
اسلللت، واصلللل « اللهقرب الی »برای رسلللیدن به هدف اصللللی وصلللول به کمال نهایی که ، یاواسلللطه

، اهداف آزمایش و عبادت. از جهتی ، ابتلا و به رحمت الهی شلللللدندلاز جمله این موارد: نا. گردد
 (151، ص 1397فلاح، ) .ستندین گر یکدیبا  ارتباطیتا آخرت امتداد داشته و ب ایخلقت انسان از دن

 . رحمت الهی1 -1 -3
 بهها را خلق کرد تا آنها را و خداوند انسلللان اسلللت« رحمت»از اغراض خداوند از خلقت انسلللان  یکی

سلللوره هود اسلللت:  119 هیآ بخشلللی از  بر  یمبتن یدگاهید نیچن تی. محور دیرحمت خود واصلللل نما
 ...« 
لا   م   إ  ه  ق  ل  ل ك  خ  ل ذ  ك  و  م  ر ب   ن  ر ح  که در را  هیآاین ذکر شللللده در  یرحمت اله علامه طباطبایی،. «م 
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شللدن به سللعادت  یو منته یاله تیهمان هدا، «میرحمت خلقشللان کرد یبرا» ترجمه آیه مذکور:
 (172-169 ،ص1397)فلاح، خلقت انسان است.  تیکه غا داندیم یآدم

 . امتحان و آزمایش الهی2 -1 -3

نموده اسلللت.  انیها بانسلللان یو مرن را ابتلا اتیاز خلق ح هدف خداوندک، دوم سلللوره مل هیدر آ
کردن خوب از بد و مرغوب از نامرغوب است یبرا ردیگیجا صورت م که در هر  یهر امتحان و از  جدا

ابتلا و ( همچنین، 151ص ، 1397، ی اسللللللت. )فلاحتحقق وعللده اله ی دادن جزا و برا جهتی دیگر 
که در اثر امتحان و ابتلاسلللت که مشلللخص م؛ اسلللت رحمت سلللاز نهیزم یامتحان اله چه  شلللودیچرا

و ضلللللالت و  یاهل گمراه یو چه کسلللل شللللودیم یاسللللت و مشللللمول رحمت اله تیهدا اهل یکسلللل
لازم به ذکر اسللت که ابتلا، مشللروط . (172 -169، ص 1397)فلاح،  شللد خواهد یمشللمول غضللب اله

 (.154 -151، ص 1397به هدایت الهی و اختیار انسان است )فلاح، 

 . عبادت3 -1 -3
خداوند جن  ما خلقت الجن و الانس الا لیعبدون؛»: سوره ذاریات 56علامه طباطبایی در ذیل آیه 
معرفی « عبادت»که خداوند هدف از خلقت انسلللللان را « عبادت یو انس را خلق نکرد، مگر برا

که خداوندبدین .داندیمقصلللود از عبادت را معرفت م( 139، ص 1397، )فلاح، کندیم جن و  ،معنا
عبادت را مقدمه معرفت و معرفت دیگر  ییه در جالبته علامامعرفت.  یانس را خلق نکرد، مگر برا

 کندیمکاری که خدا »: (. وی قادل اسللت182ص ، 1397)فلاح،  داندیمت فو  عباد یارا در مرتبه
که به فعلش  یبلکه سلود گرددسلودی که نصلیب خودش نه  یول، دارداز آن سلود و غرضلی در نظر 

 (.139ص ، 1397فلاح، ) «گرددیم)مخلوقاتش( باز 
رحمت، هدایت و سللللعادت ارتباط تنگاتنگی ، معرفت، عبادت طباطبایی بین علامهنکته: 

اتصال دارد. ، انسان که همان سعادت است یینها تیغابه، خلقتاهداف  آنگاه همه این؛ ندیبیم
 (172ص، 1397فلاح، )
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 . حيات طيبه 4 - 1 -3
در  قرآنو وعده آن در  شللودیممحقق  این دنیا نیز بلکه در سللت؛ ینسللعادت فقط در نشللئت آخرت 

ه خدا کاسللت  یلیب همان وعده جمیات طیحطبق این آیه، سللوره نحل آمده اسللت.  97ذیل آیه 
 به ، امیدنهیطمأن و  آرامش هک اسلللللت گوارایی زندگی از  عبارتکه  دهدیم مؤمنبه مردان و زنان 

نیست.  آن در  اضطراب و  یأس، افسردگیاندوه،  است؛ مکحا  آن بر روحی،  انبساط و  بهجت و  آینده
حیات، این از عوامل نیل انسللللان به اسللللتوار اسللللت: ایمان و عمل صللللالو.  هیبر دوپااین نوع حیات 

چنین حیاتی نصلللیب او  که کسلللی. ردیگینشلللئت م اشیعبادت و بندگی اوسلللت که از خودشلللناسللل
، 1374طباطبایی، . )که هیچ شقاوتی در آن نیست واقع واجد حیاتی بهشتی شده است شود، در 

12/491- 492)  

 . قانون و مقررات زندگی2 -3
که به ، نوع بشللللر ، ان همه انواع موجوداتیاز م»: دیگویمعلامه طباطبایی   نوعی از وجود اسلللللت 

اعتقاداتی زند مگر از ز سلللر نمییاری و ارادی که آن نیسللللسلللله افعال اختكیرسلللد مگر با کمال نمی
ن حق ین زندگی کند، حال چه قوانید در تحت قوانین نوع بایجه خصللللوص اینظری و عملی، در نت

که عالمیپس خدا .و چه باطل، چه خوب و چه بد د برای او از طرفی یرا راه انداخته با نیکوت ی 
ادث گر حویکند و از سللللوی د عیتشللللر میناممی عتیشللللر را سلللللسللللله اوامر و نواهی که جامع آنكی

ت ین دو آنچه در قوه و اسللللتعداد دارد را فعلیاورد تا انسللللان در برخورد با اید بیاجتماعی و فردی پد
  (4/48، 1374)طباطبایی، «. گردد ا شقی و بدبختیا سعادتمند شود، و یدهد و در آخر 

 . حفظ حيات1 -2 -3
شللللیقانون حفظ حیات در دین اسلللللام از واجبات اسلللللت و  نتحار  یا خودک  گاهانه دادنایانپ ا   به آ

را همانند ضللرر به  دانسللته شللده و ضللرر زدن به نفس حرام و  گناه کبیره خود در فقه اسلللامی زندگی
حکم شللرعی دیگران مشللروع نیسللت؛ این مسللئله در منظومه فکری علامه طباطبایی به عنوان یک

 (2/198،هل.   1415سبحانی ، وجود دارد. )

https://fa.wikishia.net/view/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87%D8%A7%D9%86_%DA%A9%D8%A8%DB%8C%D8%B1%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B1%D8%A7%D9%85
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 . بقای نسل )به دنيا آوردن و تربيت کودب(2 -2 -3

و بچه ی فرزندآور در برگیرندهکه  آن و حفظبرای بقای نسللل  ؟عهم؟و روایات معصللومان قرآن کریمدر 
 یضلللرور یدر زندگ تیموفق یکه برا آنان یو فکر یاخلاق لیپرورش فضلللا و  کودکان تیترب، داشلللتن

شده است. از جمله در روایات، انتخاب همسر امری مهم تلقی شده  بیان یمهم یهاملاک ،است
است؛ زیرا ازدواج سنگ بنای تربیت نسل آینده است و عوامل ارثی در فرزند مؤثر خواهد بود. یکی 

تزوجوا فی الحجرالصللالو، فان »: دیفرمایماسللت که  ؟ص؟از روایات وارده در این زمینه از رسللول خدا
، 1404، ی)الواف. «زیرا خون اثر دارد ؛خوب و شللللایسللللته وصلللللت کنید یاادهالعر  دسللللاس؛ با خانو

پنجاه و هشت سوره اعراف نیز به این موضوع اشاره کرده است و اثر متقابل  آیههمچنین  (3/706
ک در خروج محصللللول را بیان فرموده اسلللللت. آیات ک و ناپا سللللوره لقمان نیز به  19الی  13 زمینه پا

فضلللللایل اخلاقی به او اشلللللاره دارد و همچنین روایات زیادی در این زمینه وارد  تربیت فرزند و تعلیم
فرماید: در حق فرزند که می ؟ص؟امبر خدایپدهد. از جمله روایت شده و اهمیت این امر را نشان می

ن  »
 
ه  ر لی وال د  د  ع  ل  و  ق   ال  ه  و  یح  ب  د 

 
ر ه  و  م  ن  اس  س  ا صال حیح  ع  ض  و  ه  م  ع   ن استیرزند بر پدرش احق فا؛ ض 

)حر « ای قرارش دهدسلللتهیللللللللگاه شلللایکو کنللللللللد؛ و در جایند؛ ادب وی را نیکو برای او برگزینام نگخ 
 (.15/123، 1404العاملی، 

 . تکامل معنوی3 -2 -3
فضلللایل و  عبادات، واجبات و مسلللتحبات،در مورد قانون تکامل معنوی، شلللریعت اسللللام با آموزش 

موارد آن در این  که زندیمکه در منابع خاص خود آمده تکامل روحی انسللللان را رقم  مکارم اخلاقی
 بابرای نمونه، از جمله شللللرایط تکامل معنوی یا تعالی روانی در نگاه علامه ). گنجدینممختصللللر 

 دیدگاه( کارل چنین است:  به توجه
از جمله  اسلللللامی بزرگان علم اخلا  و حکیمان خداپرسللللت و عارفان: اول( پیروی از اصــــول اخلاقی 

کرمبه« اخلا »علامه طباطبایی به  نگریسللللتند و آن را به می ؟ص؟عنوان هدف بزرن بعثت پیامبر ا
انی، کردند. )اصفههای متعالی و الهی تفسیر و تقسیم میاخلا  فردی و اخلا  اجتماعی با گرایش

که  ییعلامه طباطبا( 1400 افعال انسلللللان ارتباط نزدیکی با احوال درونی و ملکات معتقد اسلللللت 
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، تأثیری متقابل در نفس حالنیو درع کندیاخلاقی او دارد و از سرچشمه صفات انسانی تراوش م
که یا هم سللللنخ باسللللعادت اوسللللت و یا مایه  دهدیملکات انسللللان، صللللورتی به نفس م دارد. علوم و 

 (.4/48، 1374)طباطبایی،  شقاوت او 
کدام فعل خوب و جمیل اسلللللت و نیز   که بگوید  در نگاه علامه وظیفه علم اخلا  این اسلللللت 

که چگونه می لق خوب و جمیل را در نفس خود راهنمایی کند  توان از دو طریق علم و عمل آن خ 
ی بعد از شللناسللایی فضللایل و رذایل خود را با فضللادل بیاراید و از رذادل بنابراین، آدم .ملکه سللاخت

علامه  در نگاه( 74، ص1387کمال برسللاند. )رمضللانی، دور کند و سللعادت علمی و عملی خود را به
)احمدی،  شللودیمو مفهوم فضللیلت و رذیلت مشللاهده  یمعناشللناسللطباطایی چندین رویکرد در 

 (.982 -953، ص 1400
فضایل و رذایل را که  مداری است و به اندیشمندان یونان باستان تعلق داردفضیلت ول(رویکرد ا

و غایت را در مصللللالو و مفاسللللد دنیایی بشللللر  کنندیمبراسللللاس اعتدال در قوای طبیعی بشللللر معنا 
 . ردیگیمکه براساس آن مدح و ذم مردم به فضایل و رذایل تعلق  نندیبیم

 شودیمبراساس سعادت حقیقی که در آخرت محقق که  آخرت مآبانهانذار و تبشیر  رویکرد دوم(
و به بهشللللت و سللللعادت  ترسللللاندیمو از جهنم و شللللقاوت  کندیمفضللللایل و رذایل اخلاقی را معنا 

. این معنا از فضللایل و شللوندیم. پس فضللایل و رذایل براسللاس هدف اخروی معنا دهدیمبشللارت 
 رذایل با برخی آیات قرآن مطابقت دارد. 

 ؟ص؟و پیللامبر اعظم قرآنرویکرد توحیللدمحورانلله کلله علاملله این رویکرد را خللاص  رویکرد ســـــوم(
و تمام افعالی را که  کندیمی و محبت به خدا معنا پرسللتگانهو رذایل را براسللاس ی لیو فضللا داندیم

و تمام  شللماردیمانجام داد، متناسللب با تجلی الهی در عالم و فضللیلت بتوان براسللاس محبت الهی 
ی این طورکلبهاما . کندیم، رذیلت اخلاقی قلمداد شلللودیمافعالی را که براسلللاس بسض الهی تبیین 

ک  باسللعادتنظر وی، ملاک خوبی، تناسللب اسللت که به توجهقابلامر در نگاه علامه  انسللان و ملا
انسللان اسللت و سللعادت انسللان عبارتنداز: تکامل روحانی و معنوی او و  دتباسللعابدی، ناسللازگاری 

( در نظر ایشان، مجموعه قوانین و دستورات عبادی و 244ص ، 1387تقرب به خداوند. )رمضانی، 
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دهند که سیر در آن، اسباب تکامل اخلاقی و سیاسی و اجتماعی اسلام، خط واحدی را شکل می
بایستی در راه خدا و برای جلب رضایت او باشد؛ وگرنه و  سازدیمفراهم  انسان و تقرب بله خداوند را

 ( 393، ص 1387هیچ سودی ندارد. )رمضانی، 
نظر عرفان علمی و عملی در  از که وی  دیآیمدست سیره علامه این امر به بامطالعه: دوم( عرفان 

بدون شک ورود به وادی عرفان نیازمند . و مؤید این منش است درجه بسیار ممتازی قرار داشتند
و دو امر مهم  داندیمداری را فطری بشر علامه، خداجویی و دینتعالیم دینی و وجود راهنماست. 

 صللللورتبهاینکه باید دین  :کندیمرا در شللللکوفایی یا خمودی فطرت دینی و میل مذهبی لحاظ 
( 1/586، 1374طباطبایی، که قلب انسان آلوده نشده باشد. )صحیو برای انسان بیان شود؛ و این

کسلللی که در »: داردیمبیان ، داری اسلللتعرفانی که مرتبه بالای دین روسللللوکیسلللایشلللان در مورد 
عرفانی، مطالعات کافی داشللته و مقاصللد حقیقی این رشللته از علوم را  روسلللوکیحیات معنوی و سلل
روش این سللللیر باطنی و حیات معنوی، روی این اسللللاس  کند کهدرک می یخوبدریافته باشللللد، به

حقیقی بیرون از واقعیت  یهاتیواقع رشتهکیاستوار است که کمالات و مقامات معنوی انسان، 
و  مدارتر تیتر و واقعطبیعت است و عالم باطنی که موطن معنوی است، جهانی است بسی اصیل

حیاتی اصلللیلی هسلللتند  یهاتیو موقع هاتیقعپهناورتر از جهان ماده و حس. مقامات معنوی، وا
برای انسلللللان و هرگز از قبیل مفاهیم تشللللریفی و مقامات و مناصلللللب و عناوین وضللللعی و قراردادی 

 (. 1377امید، )« اجتماعی نیستند
اسللللام وجود داشلللته و سلللرلوحه  ژهیویکی از موارد بسلللیار مهمی که در همه ادیان؛ به: ســـوم( دعا

که از این طریق  ، مسللئله دعا و نیایش به درگاه خداوند یکتاسللتاسللت های عبادی آنها بودهبرنامه
ک خدا برقرار م و  دعا»: دیفرمایمعلامه طباطبایی در تعریف دعا و اجابت آن . سلللللازدیبا ذات پا

که  یسللللومعنای توجه دادن نظر مدعو اسلللللت بهدعوت، به ا اشلللللاره صللللورت یغالبا  با لفظ، داعی 
«.  اوسلللللت یسللللوبه آوردنیرفتن دعوت داعی و رویمعنای پذو اسللللتجابت و اجابت به ردیگیم

دعوت و دعللای بنللدگللان »: دیللفرمللایم( همچنین وی در این زمینلله 11/434، 1374، )طبللاطبللایی
 یسللللوخود را به ت پروردگار ینکه بنده خدا با خواندن پروردگارش رحمت و عنایعبارت اسلللللت از ا
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که خود را در مقام عبودیخود جلب کند و خواندنش به ا  ت و یت قرار دهد، و اعلام تبعین اسلللللت 
ن یهم نا  یدعا ع ؛تش به خود معطوف سلللللازدیت و ربوبیکند تا خدا را با مقام مولواقرار به ذلت می

آموزنده برای پرورش روح و مکتب نیایش، خود یک دعا و  .(11/434، 1374)طباطبایی، « اسلللللت
اسللللاس در آیات مختلف قرآن، به عنوان اینسللللوی فضللللایل و کمالات اسللللت. برسللللو  دادن آن به

 (. 1382محمدی، ) ترین ارزش و در روایات به عنوان برترین عبادات؛ مطرح شده استاصلی

 . نتيجه گيری4
یت زندگی یعنی، هر سلللله جنبه در نگاه الکسللللیس کارل، هدف زندگی عبارتنداز: خود زندگی و تمام

در ی یا سلللاختن نمونه کامل انسلللان؛ تجلی عقل و عشلللق در خود و سلللازانسلللانبدن و روح و روان؛ 
کید بر ایدن  ی. خودشناس؛ و راز زندگی را در رسیدن به خدا دانستن با تأ

رسللیدن به ، عبارتنداز: شللودیمهدف زندگی که در قالب هدف خلقت شللناخته ، نگاه علامه در 
عبادت که مقصللللود از آن معرفت اسللللت و حیات طیبه در دو ، رحمت الهی، امتحان و آزمایش الهی

 . است «الله» کلمه و  دیتوح همانا گرددیم بلاز  آن بله هاهدف همله آنچله املا، نشئت
ک دو دیدگاه درباره هدف زندگی ی و زندگی سللللازانسللللانرسللللیدن به خداسللللت و ، نقته اشللللترا

کهمچنین در منظومه فکری کارل . این اهداف نهفته اسلللتحقیقی در کنه  بر خودشلللناسللللی  دیتأ
کشده که در دیدگاه علامه هم این   . شودیمدیده  دینوع تأ

گر  پیروی شود انسان  از آنالکسیس کارل، درباره قانون زندگی، معتقد به سه قانون است که ا
فضللیلت یا خوبی و رذیلت یا بدی همچنین به نظر وی، . روی خوشللبختی و سللعادت را خواهد دید

نسلللل و سلللومین تعالی  حفظ حیات؛ دومین بقای اولین آنهابسلللته به پیروی از این قوانین اسلللت. 
ه تولد، رشلللللد و تربیت مربوط بکه دسللللته اول  بقای نسلللللل مقرراتی دارددر نگاه کارل . روانی اسلللللت
پیروی از  شرایطی قادل است از جملهبرای تعالی روانی یا تکامل معنوی نیز همچنین . کودک است

 توجه به عرفان و توجه به نیایش. ، اصول اخلاقی
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که نوع بشللللر   رسلللللد مگر با به کمال نمیعلامه طباطبایی درباره قانون زندگی معتقد اسلللللت 
شریعتی  برای او رو، خداوند . بنابراین، باید تحت قوانین زندگی کند. ازاینارییسلسله افعال اختكی
ترسیم نموده و کمال حقیقی و سعادت او طبق این قوانین به سرانجام  سلسله اوامر و نواهیكی با
. این شلللریعت در واجبات و محرمات و مسلللتحبات و مکروهات بیان شلللده اسلللت و یکی از رسلللدیم

 رویکردهای فضیلت و رذیلت در نگاه علامه طباطبایی مربوط به انجام یا ترک این وظایف است.
گر  کارل به صورت موردی در منظومه فکری علامه بههمچنین ا طور قوانین الکسیس 

که قانون حفظ حیات در دین اسلام از واجبات است و تطبیقی بررسی شود، مشخص می شود 
شیخ نتحار  یا ودک  گاهانه دادنپایان ا  و هم در بیشتر  ادیان الهی در  هم خود، زندگی به آ

گناه  های مسلمان، خودکشی رافق. رودشمار میمکاتب اخلاقی و حقوقی، امری ناپسند به
 در قانوندانند. ه دیگران مشروع نمیو ضرر زدن به نفس را همانند ضرر ب دانندمی حرام و  کبیره

 تیموفق یکه برا آنان یو فکر یاخلاق لیپرورش فضا و  کودکان تی، ترببقای نسل در دیدگاه علامه
مهمی را برای این مسئله  یهاملاک؟عهم؟ و روایات معصومان قرآن کریم، است یضرور یدر زندگ

ک در این نوع تعالیم در دو دیدگاه وجود که  اند که در منابع خاص خود آمده استبیان کرده اشترا
 دارد. 

عبادات، واجبات و مستحبات، فضایل  در مورد قانون تکامل معنوی، شریعت اسلام با آموزش
موارد . زندیمکه در منابع خاص خود آمده اسلللللت، تکامل روحی انسلللللان را رقم  و مکارم اخلاقی

ک دو دیدگاه کارل و علامه طباطبایی در ت توجه به خدا از راه عرفان و ، وجه به فضایل اخلاقیاشترا
 ی این دو دانشمند مختلف است. نیبجهاننیایش است؛ گرچه 
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136 -1404/115 سال /سیزدهمشماره  /هشتمسال  /لام حکمتک  

 درباره توحيد الوهی و ربوبیبررسی دیدگاه داعش 

 2 بویه، طاهره آل1طیبه عالمی
 چکيده 

 یدولت جادیاز اسلللام، با هدف ا یبا قرادت افراطاسللت که  یریگروه تکفکی ،داعش
کدهدیاراده م دیاز توح یخاص ر یمدار، تفسخشونت  یربوب دیبر توح دی. آنان با تأ

 یذبو برا، یخواهاز اعمال مسللللمانان مانند توسلللل، شلللفاعت یاریبسللل، یو الوه
کن مقدس  ایو تبرک جسللللتن به اول رخدایغ گروه با  نی. ادانندیشللللرک م راو اما

از اسلام است،  یریتکف-یوهاب یخود که برداشت عتیشر یشورا یاستناد به فتاو
، پژوهش حاضر  در . کنندیم یرا نف رخدایاز غ تیریمد ایهرگونه درخواست کمک 

 لیمسلمانان تحل ر یتکف یآنان برا لیمنابع داعش، دلا یو بررستوصیفی با روش 
که  کنندیم ر یتفسلللل یاگونهرا به یدیتوح اتیآ ژهیوبه این گروه تکفیری، .دشللللل
هرگونه رابطه ، ینگاه افراط نی. اسللتین ز یجا یدر نظام ربوب یاواسللطه چیه ییگو

 هیمخالفان را توج هیو خشللللونت عل خواندیک مرا بدعت و شللللر رخدایبا غ یمعنو
 یقرادت لیتحمد، یکه برداشلللللت داعش از توح دهدینشلللللان م هاافتهی. کندیم
که در نها نیاز د رمنعطفیو غ هیسللللوکی به تفرقه و خشللللونت دامن  تیاسلللللت 
 . زندیم

گان کليدی : توحید، داعش، دعای غیر الله، تبرک، نذر. واژ
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 . مقدمه1
اسلللت و گام مهمی برای ترین اصللللی اسلللت که دین مبین اسللللام بر آن بنا نهاده شلللدهتوحید، مهم

لا اله الا »ترین شللعار رسللولان الهی نیز رسللیدن به سللعادت و خوشللبختی اسللت به نحوی که اصلللی
ثنا ف»اسلللللت: هم این حقیقت را بیان کرده کریمقرآن باشلللللد. می« الله ع  د ب  ق  ل  ن   یو 

 
ة  ر سللللولا  ر م  

 
  ر

ل  ک 
اغوت   وا الط  ب  ن  اجت  وا الل    و  د  انسلللان موحد باید زندگی خود را طوری طراحی و (. یک36)نحل: « ...اعب 

به  صلللورت گیرد و زندگیریزی کند که توحید جزء اصللللی آن باشلللد تا مراتب رشلللد انسلللانی فرد برنامه
 نظم حقیقی و آرامش برسد. 

شلللوند و ذهن های انحرافی برای تأثیرگذار بودن مبانی مکتبشلللان از مسلللیر توحید وارد میفرقه
ای که به اسلللم اسللللام سلللر بلند کرد و با شلللعار توحید کند؛ از جمله فرقهافراد را به خود مشلللسول می

و  قرآن کریمباشلللد. آنها با اسلللتفاده از آیات می« فرقه داعش»های زیادی به اسللللام وارد آورد، لطمه
کرم ، تعاریف خاصللی ؟ص؟تفسللیر و برداشللت غلط از آن آیات و همچنین با آوردن احادیثی از پیامبر ا

که اغلب آناز توحید اراده داده اند و هرگونه اعتقادات و ارادت دیگر را به وهابیت اسللللتناد کرده اند 
اند و به صلللراحت اتهام کفر و شلللرک به ه اولیای الهی، مسایر با توحید دانسلللتهمسللللمین را نسلللبت ب

دانند و در ایجاد تفرقه میان فر  زنند. آنها، خون و مال مسلللللمانان را مباح میمسلللللمانان می
فکری آنها مخالفند، سللللعی دارند.  که با منظومهکسلللللانی اسلللللامی و از بین بردن شللللیعیان و همه

 (8تا، ص بی، العلوان)
ظهور القاعده در عرا  را باشد و گذار داعش میابومصعب الزرقاوی، که از رهبران اصلی و بنیان

با القاعده آشللللنا شللللد و با بزرگان  افسانسللللتاننخسللللتین بار در  ،پیگیری کرد او  گریتوان در افراطمی
 بازگشلت، اردن ،ودبه کشور خ 1993در سال . سلفی جهادی از جمله ابومحمد مقدسی دیدار کرد

ثیر افکار أدر این مدت تحت تافتد. سال به زندان می 15عملیات تروریستی ناموفق دلیل یکبه که
عالم مسلللمانان  شللود:تقسللیم می که عالم به دو بخشبه این نتیجه رسللید  سلللفی محمد مقدسللی

کند به ود صللللادر میاعتقادی که از خ . او در بیانیهمن سللللنی که گرایش سلللللفی دارند و عالم کفار ؤم
( پس از او از دیگر 81-72، ص2006کنللد. )پریزار، شللللود، اشللللللاره میمواردی کلله بللاعللث شللللرک می
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ابو عمر بسلدادی و ابوحمزه مهلاجر وزیر جنللگ تلأثیرگلذاران در فرقله داعش، ابوبکر البسلدادی بود. 
ی به عنوان ردیس در بمباران هوایی کشته شدند و ابوبکر بسداد 2010دولت اسلامی عرا  در سال 

ای با گرایش سلفی رشد یافت و در رشته حقو  اسلامی از دانشگاه در خانوادهاو جدید معرفی شد. 
غ التحصیل ش های تکفیری پیوست و با به گروه 2004. بسدادی در سال دبسداد با مدرک دکتری فار

د. او نیز ین شیکی از اعضای هیئت شرعی شورای مجاهد 2006تشکیل شورای مجاهدین در سال 
که در زمان زرقاوی بود، دوباره نشللللر داد و عملکرد خود را بر مبنای آن قرار داد. اعتقاد نامه ای را 

 (54، ص1395)ابراهیم نژاد، 
دهد خدا را تنها رب، خالق و مالک و مدبر جهان داعش در تعریفی که از توحید ربوبی اراده می

برخی تدبیر امور بر عهده »فرماید: که برای مثال خداوند می توجهبی قرآندانند و به آیات دیگر می
قدرت خلق و احیاء را داشت، به  ؟ع؟، و یا اینکه پیامبری مانند حضرت عیسی «فرشتگان است.. 

دانند و گیرند را مشللللرک میهمین دلیل همه کسللللانی را که خلق و تدبیر را برای غیر خدا در نظر می
که بین خدا و دیگر موجودات  کنند و در مواردی تکفیر می بدون توجه به نظام طولی و عرضللللی 

کنند. داعش، در بحث توحید الوهی نیز عبادت و وجود دارد با هر گونه اراده دلیلی مخالفت می
خواهی و استساثه از غیر دانند و هرگونه توسل، شفاعتتوسل و درخواست را فقط از خدا جایز می

 (15هل. ، ص 1436نا، بی)کنند. ند و آن را رد میداناز خدا را عبادت غیر می
در نوشتار حاضر سعی شد که بااستفاده از منابعی که توسط خود داعش نگاشته شده است  

اند، های مهم، کتب و همچنین اقداماتی که برای اهداف خود داشلللتهابتدا این گروه و شلللخصلللیت
هایی را حید ربوبی و الوهی و اینکه چه چیز طور مختصر معرفی شود، سپس عقیده آنها درباره توبه

 دانند، بررسی گردد. مصادیق شرک می
 . معرفی داعش2

گروه داعش، یک یالعرا  والشللام( با نام اختصللار یة فیالدولة الْسلللام)عرا  و شللام  یدولت اسلللام
ای اسلللت که در توحید ربوبی و الوهی نظر محمد فرا ملی و فرا منطقه تندرو  یگرااسللللام یسلللتیترور 

این خوانش داعش و وهابیت، از توحید و شللللرک ربوبی و الوهی نه اند، بن عبدالوهاب را پذیرفته
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سللنت ندارد، بلکه در ای در میان مذاهب اعتقادی اهلنی، سللبقه و پیشللینهاگونه همخوتنها هیچ
های مخالف خود را اسللت وهابیت و به تبع آن داعش گروهد باعث شللدهو این تضللااسللت نیز  تضللاد

)الدولة  یکرد و خود را حکومت اسلام یخلافت جهان ی، ادعا2014 هیگروه از ژود نیا مشرک بنامند.
 (36، ص 1395)ابراهیم نژاد، . دی( نامةیالاسلام

ای دارد. شللک پیشللینهیآید بهر جریان یا سللازمان تروریسللتی که در عرصلله اجتماعی پدید می 
ای دارد و تر سازمان تروریستی داعش، بدون تردید پیشینهجریان سلفی تکفیری، یا به تعبیر دقیق

قاعده الجهاد فی بلاد »ترین آنها سازمان قبل از اشتهار به داعش عناوین متعددی داشته که مهم
ه سللازمان تروریسللتی القاعده نقش بود. ارتباط این سللازمان با القاعده و کمک همه جانب« الرافدین

گیری، رشلللد و تکامل این سلللازمان مطرح شلللدن آن در منطقه خاورمیانه و بسلللیار مهمی در شلللکل
های تروریسلللتی تا گری در این قبیل سلللازمانسلللپس جهان داشلللته اسلللت. اندیشللله تکفیر و افراطی

ها صلللللی این گروههای جهادی و بنیادگرای مصللللری دارد و عناصللللر احدی ریشلللله در تفکرات گروه
های تروریسللتی از قبیل گیری، سللیر تطور و مدیریت القاعده و سللایر گروهبیشللترین تأثیر را در شللگل

 (18و 17، ص1395اند. )شریفات، داعش داشته
به بهانه مبارزه با تروریسم به عرا  حمله کرد و شاخه القاعده به رهبری  2003آمریکا در سال 

کن عمومی و  گذاری در های انتحاری بمبکه کار آنها ایجاد عملیاتزرقاوی فعال شد  ابومصعب اما
رهبر القاعده عرا   2006تا  2003از سال  ،ابومصعب .قتل و خشونت به اسم اسلام مبارزه با آمریکا بود

در بمباران  2006ترین هدف خودش را مبارزه با شیعیان عرا  معرفی کرد تا اینکه در سال بود و مهم
القاعده عرا  به دولت  ،چند ماه بعد از کشته شدن زرقاوی (10، ص1395ابراهیم نژاد، . )کشته شد

تا  2006های القاعده از سال فعالیت. اسلامی عرا  تبدیل شد و ابوعمر بسدادی رهبر این گروه شد
کمرنگ بود و دلیل آن تدوین قانون اساسی و بهبود وضعیت سیاسی عرا  و فقدان رهبری  2010
اما کشته شدن ابوعمر در سال (، 11، ص1395)ابراهیم نژاد،  بودبرای این گروه زما مثل زرقاوی کاری
کار آمدن ابوبکر بسدادی و همزمان شدن آنها با جنگ داخلی سوریه 2010 های این فعالیت، روی 

غرب و و کمک و تبلیسات  ،رهبر القاعده ،القاعده عرا  با فتوای ایمن الظواهری .گروه گسترش یافت
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. برخی کشورهای منطقه به سوریه عزیمت کرد و مناطق شرقی و شمالی سوریه را به تصرف درآورد
های القاعده در سوریه انجامید و در سوریه دیری نپایید که به اختلاف بین گروه اجتماع القاعده

ایمن الظواهری  ،در این ماجرا .بین القاعده عرا  و القاعده سوریه )جبهة النصره( درگیری ایجاد شد
ی خود را به نفع جبهه النصره صادر کرد و به ابوبکر بسدادی فرمان داد یا به عرا  برگردد رم شد و رک  ح  

ی باعث شد که ابوبکر بسدادی از گروه القاعده خارج رهمین ر .یا باید به فرمان جبهه النصره باشد
او ادعای  .شناسدلادن نمیبنسامهسیس کند و اعلام کرد که رهبری جز اأشود و گروه داعش را ت

  (.13، ص1395ابراهیم نژاد، دانست )خلافت اسلامی کرد و خود را خلیفه مسلمین می
شود تا نام برده می «ابوبکر الحسینی القریشی البسدادی»در تبلیسات داعش از وی به عنوان  

شناخت داعش باید  برایباشد. « خلفا امتی اثنا عشر کلهم من قریش»یادآور حدیث معروف 
سلفیه . پذیر نیستالقاعده را شناخت و شناخت القاعده بدون شناخت سلفی جهادی امکان

های در مصر ظهور یافت و با تفسیر خاص از جاهلیت و جهاد گروه بیستمقرن  70جهادی در دهه 
ادی بنیان فکری سلفیه جه ،تکفیری متعددی از دل آن بیرون آمدند. به گفته ابومصعب سوری

فقه ، شیوه جنبشی سید قطبعلاوه به اصولی از اندیشه اخوان المسلمین: متشکل است از 
است. )ابومصعب سوری،  میراث فقهی عقیدتی دعوت وهابیسلفیه و مکتب ، سیاسی ابن تیمیه

نامه رسمی داعش و همچنین ( و این گفته ابومصعب با مراجعه به عقیده694هل. ، ص1425
 شود. های منتشر شده از سوی داعش، ثابت میکتاب
 :کنددر تمام مناطق تحت تصرف داعش در سوریه و عرا ، عبارتی از ابن تیمیه خودنمایی می 

گر و به شمشیری هدایت قرآنیعنی پایداری دین به ؛ «ف ینصر قوام الدین بکتاب یهدی و بسی»
داعش برای نشان دادن تفکرات سلفی خود نواقص الاسلام . کنداست که آن دین را یاری می

، محمدبن عبدالوهاب را به در و دیوار مناطق اشسالی نصب کرده، قبور اولیای الاهی را تخریب کرد
. کندداند و شیعه را دشمن اصلی خود معرفی میجهاد مسلحانه را اصل اساسی خود می

 (14، ص1395نژاد، )ابراهیم
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 عقاید و افکار دولت اسلامی عراق. 3
عبارتند از: ترین نکات آن داعش با انتشار مجدد، آن را مبنای عملکرد خود قرار داده است که مهم

 (54، ص1395نژاد، )ابراهیم
یست و عمل جز اسلام است که همان تعریف خوارج ها ذکر شهادتین کافی ندر نگاه داعشی-

گر  باشللللد.میاز اسلللللام  یکی از نواقص اسلللللام را مرتکب شللللود، کافر اسللللت؛ هرچند ادعای  کسللللی ا
 . مسلمانی داشته باشد

اسللللت و از  قرآنکننده و مفسللللر وحی ثانی اسللللت و آن تبیین ؟ص؟ایمان داریم که سللللنت پیامبر -
 کنیم. کنیم و از بدعت کوچک و بزرن اجتناب میسنت صحیو به سخن شخص دیگری تجاوز نمی

به خروج قومی از موحدان از آتش توسللط خداوند متعال و با شللفاعت شللافعین ایمان داریم و -
شفاعت حقی است برای کسی که خداوند به او اذن دهد و از قول او راضی باشد. به شفاعت  اهمان

 نبی ایمان داریم و همانا برای او در روز قیامت مقام محمود است. 
ما با او  ،که شهادتین را بگوید و اسلام را برای ما ظاهر کند و نواقض اسلام را انجام ندهد هر آن-

 کنیم. معامله مسلمان می
 .روافض )شیعیان( مشرک و مرتدند-
غلبه دارد، اعتقاد به کفر این سللرزمین داریم و سللرزمین مسلللمانان تا زمانی که قوانین کفر در آن -

کنین این سللرزمین به دلیل غیبت حکومت اسلللامی و غلبه مرتدین و تسلللط آنها بر لازمه آن تکفیر سللا
اصللل در مردم کفر مطلق » :گویندحکومت در سللرزمین مسلللمین، نیسللت و ما سللخن غلات را که می

 برخی مسلمان و برخی کافر.  ؛خودش استرا قبول نداریم بلکه هر کسی به حسب حال  «است
دلیل روایت صللحیحی به ؛ما به نابودی تمامی مظاهر شللرک و تحریم ابزارهای آن اعتقاد داریم-

کرم دکنکه مسلم از ابی الهیاج اسدی نقل می تو را به »فرمود:  ؟ع؟ به امیرالمؤمنین ؟ص؟که پیامبر ا
که برای آن مبعوث شلللللدهسللللوی چیزی می ها را نابود کن و تمامی اینکه تمامی تمثالام، فرسللللتم 

 «.مسطو و صاف کن، که بلند هستند را قبرهایی
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کشتن مرتدین  بنابراین، .بدتر از کفر اصلی است، کفر مرتدین )شیعیان و سکولارها( به اجماع-
 نزد ما از کشتن کافر اصلی اولی است. 

که غیر از اسلللللام بخواند یا طعنه- ما بزند یا بر علیه ما شللللمشللللیر بکشلللللد، ای به دین هر کس 
 .ستمحارب ما

صورت مختصر فرقه داعش، برای تبلیغ و تروی  عقاید خود کتاب، مجلات و جزواتی دارند که به
شللود، از اند. بیشللتر آثاری که توسللط داعش تبلیغ و منتشللر میهای خود نگارش کردهدرباره بینش

ین اسلللللت. این اقدام داعش به وضللللوح نشلللللان ادمه نجد یعنی، محمدبن عبدالوهاب تا معاصللللر
باشد می« مکتبه الهمه»ترین انتشارات داعش باشد. مهمدهد که تفکر آنها متأثر از وهابیت میمی

یکی از « مجلة النباء»کند. همچنین، منتشللر می« مطویات»که مطالب را در قالب بروشللور با عنوان 
رسد. این مجله، ابزار تبلیساتی و به چاپ می نشریات رسمی گروه داعش است که به صورت هفتگی

شلللود و مطالب آن طور منظم به زبان عربی منتشلللر میرسلللانی این گروه اسلللت. این مجله بهاطلاع
های های گروه در مناطق مختلف، پیامهای نظامی، فعالیتهای درباره عملیاتشلللللامل گزارش

که های ایددولوژیک اسلللللت. در زیر، رهبران داعش و تحلیل ثار محمد بن عبدالوهاب  برخی از آ
 شود:توسط داعش منتشر شده، است، معرفی می

اصل شناخت : این کتاب، نوشته محمد بن عبدالوهاب است که در آن، سهکتاب اصول الثلاثه
تدوین شلده اسلت. داعش در مجله هفتگی خود، این  ؟ص؟خدا، شلناخت اسللام و شلناخت پیامبر 

اربع القواعد فی معرفه »این مجله، مطلبی باعنوان  26بخشللللی از شللللماره کند در کتاب را تبلیغ می
 (16، ص 1437نا، آمده است. )بی« الشرک و اهله

داعش در مقللدملله این کتللاب، محمللد بن  کتاااب مفیااد المسااااتفیااد فی کفر تااار  التوحیااد:
افات و شللرک و نامیده اسللت؛ که عمر خود را برای بیان توحید و مبارزه با خر« مجدد»عبدالوهاب را 

اسللللت و در این راه جهاد کرد. داعش انتشللللار عقاید محمدبن عبدالوهاب را پرسللللتی وقف کردهبت
 (4، ص1437داند تا توحید خالص مستقر شود. )محمدبن عبدالوهاب، وظیفه خود می
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: کتاب دیگری از محمدبن عبدالوهاب اسللللت که مکتبه الهمه برای آن کتاب مسااااائل الجاهلیه
و بر  شللدهاسللت. در این مقدمه آمده اسللت که امروزه مسللادل دوران جاهلی دوباره زنده  مقدمه زده

هر مسلمانی واجب است که آن مسادل را بشناسد و از آنها اجتناب کند. یکی از آن مسادل، مسئله 
که از نظر محمد بن عبدالوهاب  شللللفاعت و شللللریک قرار دادن صلللللالحین در عبادت خداسلللللت 

 (5-3، ص1437دوران جاهلیت بود. )محمدبن عبدالوهاب، ترین مسئله بزرن
 . اقسام توحيد4

های توحید در بین متکلمان حتی شللللیعیان، توحید ذاتی، توحید ترین تقسللللیم بندییکی از رای 
از این تقسللیم  کتاب  داشااناساایصللفاتی و توحید افعالی اسللت؛ چنانچه علامه مصللباح یزدی در 

بندی از قرن هشلللتم به بعد ( این تقسلللیم263، ص1399کند. )ر.ک.، مصلللباح یزدی، اسلللتفاده می
بندی جدیدی از توحید اراده دادند. آنها وهابیت شللللکل دیگری گرفت و تقسللللیمتوسللللط رهبران 

توحید را به توحید الوهی و توحید ربوبی و توحید در اسلللماء و صلللفات تقسلللیم کردند )عبدالوهاب، 
اند وجود آمدههای دیگر که متأثر از این جریان فکری به(. به تبع وهابیت، برخی از گروه7/37تا، بی

ها، گروه تکفیری اند. یکی از این گروهاند و به تروی  آن پرداختهبندی را پذیرفتهن تقسللللیمنیز همی
باشلللند. آنها نیز توحید را به توحید ربوبیت، الوهیت و داعش اسلللت که تحت تأثیر افکار وهابیت می

 (.8هل. ، ص1436نا، کنند )بیاسماء و صفات تقسیم می

 ش. توحيد الوهی و ربوبی داع1 -4
مانند دانسللللتن خداوند معنای یگانگی و بیترین ریشللللله اعتقادی در اسلللللام، بهتوحید، اصلللللی 

که به توحید ذاتی، توحید صللللفاتی، توحید در خالقیت، توحید اسللللتقلالی، توحید در می باشلللللد 
چاپ که به کتاب تعلموا.. أمر دینکمشللللود. داعش نیز در ربوبیت و توحید در الوهیت تقسللللیم می

که اند برای توحید تعریف و تقسللللیمرسلللللانده معنای یگانگی خدا در توحید به»بندی اراده دادند 
 (8هل. ، ص1436نا، باشد. )بیمی« ربوبیت، الوهیت و اسماء و صفات
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دهند عبارتند از: خدا در کارهایش، مثل، آیاتی که این فرقه برای تعریف توحید ربوبی اراده می
ن  (: »9هل. ، ص1436نا، د )بیخلق، ملک و تدبیر شریک ندار ل  م  ن  یق  م  

 
ر ض  ر

الْ   اء  و  م  ن  الس   م  م  ک  ز ق  ر 
ن  ی م  ار  و  ص  ب 

الْ   ع  و  م  ك  الس   ل  ح  یم  ج  ال  ر  م   یخ  ن  ال  م  یت  و  یم  ج  ال  ر  ح  یخ  ن  ال  ن   یت  م  م  ر  یو  م 
ر  الْ   ب   س  د  ون  یف  ول   ق 

ل   ق  ف  ه  لا   الل   ف 
 
ون   ر ق  ت   ک ر مشرکین به توحید ربوبی اقرار کردند، ولی آنها را داخل اسلام 31)یونس:  «ت  (. ا

با آنها جنگید و جان و مال آنها را مباح کرد، و زنان را اسیر گرفت  ؟ص؟شمار نیاوردند، بلکه پیامبر به
ات  (: »9 ، ص1436نا، )بی او  م  ق  الس   ل  ن  خ  م  م  ه  ت  ل 

 
أ ن  س  ئ  ل  ر ض  ل  و 

الْ   .یو  ن   الل    ول  ( و در 25)لقمان: « ..ق 
ا »فرماید: ای دیگر میآیه م  ون  یو  ر ک  ش  م  م  ه   و 

لا     إ 
م  ب الل   ر ه  ک   

 
ن  ر م   (.106)یوسف: « ؤ 

گرچه روی آوردن و پذیرش توحید ربوبی برای انسان واجب است، اما برای رسیدن به توحید   ا
به من دسللللتور داده »فرماید: می ؟ص؟اقسللللام آن روی آورد. پیامبر  به همه کافی نیسللللت، بلکه باید

شده با مردم بجنگم تا زمانی که به یگانگی خدا، رسالت حضرت محمد، به پا داشتن نماز، پرداخت 
گر چنین کردند جان و مالشلللللان در حفاظت من اسلللللت. جز به خاطر  زکات شللللهادت دهند، پس ا

 (9هل. ، ص1436نا، )بی. «اسلام و حساب آنها با خداست
مقابل توحید، شلرک در ربوبیت اسلت؛ اینکه برای غیر از خدا سلهمی در ملک، تدبیر، خلق و یا  

رز  به صللورت مسللتقیم، که فقط از آن خدای سللبحان اسللت، قرار دهیم. شللرک در ربوبیت ممکن 
 است در گفتار، اعمال یا عقیده باشد. 

 . توحيد الوهی از دیدگاه داعش2 -4
ت  »خدا در عبادت، مثل نماز، ذبو و نذر شلللریک ندارد:  لا   إ ن   صللل 

ل  ک   یق  سللل  ن  ح   یو  م  ات   یایو  م  م   لله یو 
م   ال  ع  ر  * ن  یر ب   ال  ه  یلا  شلللل  ك  ك  ل  ل  ب ذ  ر ت   و  م 

 
ا ر ن 

 
ر ل   و  و  

 
م   ر ل  سلللل  م  ( در مقابل توحید 163-162)انعام: « ن  یال 

الله  ر یغ نکهیاعتقاد به ا ا، یاو سللبحان الله ر یغ یعبادت برا :از ند عبارتالوهی، شللرک الوهی اسللت که 
 ؛ با گفتار، فعل و عقیده. است عبادت ستهیسبحان شا

 گفتار: مثل دعا، نذر یا استساثه به کسی غیر از خدای تبارک و تعالی. -
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این افعال شللللرک  ده کردن یا ذبو کردن برای غیر خدا یا طواف به قبور همهفعل: مثل سللللج -
ه لا اله الا الله»بزرگی است گرچه در ظاهر مسلمان است. در جزوه  عنوان از الولاء و البراء به« فاعلم ان 

های داند. در یکی از بنداند و آن را شرط صحت ایمان میدو اصل از اصول اصلی اسلام اشاره کرده
کند و در جهت تروی  اسللللام به وفادار کسلللی اسلللت که پرچم اسللللام را بلند می»ولاء، آمده اسلللت: 

دارد و قبرها و آموزد و آنها را از شلللرک بر حذر میکند و توحید را به مردم میهای دیگر قیام میشلللهر 
ب آن را از شروط وفاداری ( آنها زیارت قبور را شرک و تخری2تا، صنا، بی)بی«. کندقصرها را نابود می

 دانند. به اسلام و صحت ایمان می
 ی. خدا تبارک و تعال ر یتوکل بر غ ایخوف، حب شرک عقیده: -
توحید در عبادت را از منظر محمد بن عبدالوهاب مورد ، «مجله النباء» 38داعش در شللللماره  

؛ فلا یدعی إلا الله، ولا یرجی إلا بأنواعها للهفهو إخلاص العبادة کلها »توجه قرار داده و آورده اسلللللت: 
هو، ولا یستساث إلا به، ولا یتوکل إلا علیه، والدلیل علیه: الْیات الکریملللللات، ولا ینلللللذر إلا له، ولا یذبو 
ذبو القربات إلا له وحده لا شللللریك له، والدلیل علی ذلك: الْیات الکریمات وهذا: هو معنی لا إله إلا 

غیر خدا خوانده  ،بنابراین .خالص کردن هر نوع عبادتی برای خدا ،یتوحید در عبادت یعنللللللللل؛ الله
غیر او نذر  غیر او توکل نشود، به ود، فقط از خداوند استساثه شود، بهشاو امید بسته ن ر غی هنشود، ب

 قرآن کریماین مطلب، آیاتی از  کرده نشللللود، ذبو تقربی فقط بلللللللللرای خداوند انجام شللللود. دلیل بر 
 (16ص :1437، ن عبدالوهاببمحمد ا«.)است الاالله اقع این همان معنلی لاالهباشد؛ در ومی

 تخریب قبور  .3 -4
مشللخص  ؟ص؟از میان قبور انبیا فقط قبر حضللرت محمد»گویند: داعش به تقلید از وهابیت که می 

که نیز به تواتر مورد اتفا  علماسلللللت ، «اسلللللت، و همچنین دو نفر از صللللحابه و قبر ابراهیم خلیل 
. تحقیقات زیادی علم به آنها نداریممسشللللوش و سلللللاختگی اسلللللت و  ،این قبور و مناظر »گوید: می

این اسللللت که سللللاخت قبر نه در شللللریعت اسلللللام اسللللت و نه حکم آن  دلیل صللللورت گرفته اسللللت و 
که می ؟ص؟پیامبر  ظون»فرماید: و خداسلللللت  حاف  ه ل  ا ل  ن  کر و ا  ز  لنا ذ  حن  ن  ا ن  ( و همچنین 9)حجر: « ان 
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که بدعتگذاران در آن زمان انجام می ؟ص؟پیامبر نقل اسلللللت از  مانند آنچه . نهی کرددادند، آنچه را 
 که شللنیدم ؟ص؟مسلللم در صللحیو خود از جندب بن عبد الله روایت کرده اسللت که گفت: از پیامبر 

در حقیقت قبرها را . کردندپن  سلللللال قبل از وفات گفت: همانا پیش از شللللما قبرها را عبادت می
بر یهود و نصاری که قبور پیامبرانشان را  !کنم. لعنت خداعبادت نکنید که من شما را از آن نهی می

که سلللللاختن این مناظر بر بر این امر اجماع کرده ؟عهم؟ادمه اطهار . گیرنده میعنوان عبادتگابه اند 
جایز نیسللت. نماز خواندن در آنجا جایز  عنوان مسللجدروی قبور جایز نیسللت و اسللتفاده از آنها به

 (27/8هل. ، 1416تیمیه، )ابن. «نیست و رفتن به او برای ارادت به او جایز نیست
این کار خود را زدودن  کنند و و سنت مشروعیت تخریب قبور را اعلام می قرآنآنها با استفاده از  

لوح پنداشللتن مردم و چپاول اموال نام دین با سللادهای بهدانند که عدهپرسللتی میآثار شللرک و بت
انللد و مللا هر چلله زودتر بللایللد مردم را از سللللتم آن مرتللدان نجللات دهیم. آنهللا این بنللاهللا را سللللللاختلله

د، و هرگونه بنای قبر و احترام به ( بنابراین، دست به تخریب قبور زدن27/9هلللل. ، 1425تیمیه، )ابن
 دانند. قبور را شرک می

 . تحریم بنای قبور 4 -4
از گذشته هر وقت بین مسلمانان در واجب یا حرام، مکروه و مستحب بودن »کند: داعش بیان می

آن اختلاف افتاد، توصیه شد که به خدا و رسول رجوع کنید. موضوعی که در عصر ما مورد اختلاف 
جویی جویی با دعا در آن است. بدانید که برافراشتن قبر و دعا و تبرکفراشتن قبور و تبرکاست، برا

که از بدعت ؟ص؟از زمان قدیم و در زمان پیامبر  های ثابت اسلللللت، اما برخی علمای متأخر گفتند 
ر سلللللاخت گنبد و قبور برای انبیا و اولیا و نیکوکاران اشللللکالی ندارد و این بهتانی بزرن اسلللللت. و د

خدا یهود و نصلللارا را بکشلللد که قبور فرمود:  ؟ص؟منقول اسلللت که رسلللول خدا رهیاز ابوهرصلللحیحین 
 کهو نصارا  هودخدا بر ی آمده است: لعنت شهیاز عا یتیو در روا پیامبرانشان را محل عبادت کردند.

گر نبود قبرش آشلللکار مگفت:  سلللپس .مسلللجد اسلللت امبرانشلللانیقبور پ که  دیترسلللمی یشلللد، ولیا
 تیروا بن مسلللعودعبدالله از  یثیاز حد سلللنهامام احمد در مسلللند خود با سلللند ح .مسلللجد باشلللد
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ح  إ ن   ": فرمود ؟ص؟کند که رسللللول خدامی
 
م  ر ه  ة  و  اع  ه  السلللل   ر ک  د  ن  ت  اس  م  ار  الن   ر  ن  شلللل  ن  یم  م  ، و  ذ  یاء  خ  ت  

د   اج  سل  ور  م  ب  ق   یرسلد و کسلانبه آنها می اتیدر حال ح امتیتند که قهسل یمردم کسلان نیاز بدتر ؛ال 
 (3844هل. ، ح1416حنبل، )ابن«. "رندیگیکه قبرها را مسجد م

 یتو را برا ایبه من گفت: آ طالبیبن اب یعل»گفته اسللت:  یاسللد اجیمسلللم از ابوالح حیصااحدر 
 یاکار را انجام دهم که مجسمه نیمرا فرستاد تا ا؟ نفرستم دانجام ده ؟ص؟انجام آنچه رسول خدا

( 2تا، ص)الشوکانی، بی«. گذارمن یبر جا ویرا بدون تسط یفیقبر شر چیرا بدون محو کردن آن و ه
ک ر کشللورها گسللترش  یپرسللتبا بت میخواهمی ما»  افتهیمدرن و شللرک مدرن که در کشللور ما و در ا

. ما مبارزه کردند یو شللللرک باسللللتانپرسللللتی همانطورکه اجداد صللللالو ما با بت میاسللللت، مبارزه کن
توانیم با کلمه قاطع و صللریو، با که میخواهیم در همه امور مسلللمین حرف حق بزنیم، تاجاییمی

گوییم. آنچه را طور که میترسللللیم، همانگوییم جز از خدا نمیاسلللللام مخالفت کنیم، در آنچه می
گوییم و با هدایت کتاب پروردگارمان و سللللنت اسلللللت میگوییم، بلکه آنچه را بر ما واجب کردهمی

 (3تا، ص ، بینا بی)«. کنیمرسولش مبارزه می

 بندی. تفاوت، آثار و نتایج این نوع تقسيم5
طور که در تعریف ربوبی و الوهی توحید اشاره شد تفاوت این دو در ماهیت و موضوع آنها همان 

اوند متعال شایسته پرستش است؛ زیرا دارای است. توحید الوهی اعتراف به این است که فقط خد
( و انسان از توجه به غیر 18هل. ، ص1417همه صفات جمال و کمال بالاستقلال است )سبحانی، 

شود، اما در توحید ربوبی توجه به این موضوع است که در این عالم فاعلی جز خدا خدا منصرف می
 (.12/543، 1374دست اوست )طباطبایی، نیست و همه امور به
باتوجه به اینکه داعش همانند وهابیت بر این عقیده است که مشرکین  بندی:آثار این نوع تقسيم

بندی در توحید ربوبی موحد بودند و فقط در توحید الوهی گرفتار شرک شدند؛ با این نوع تقسیم
آنها عمل راحتی اتهام مشرک بودن به تمامی کسانی که مخالف عقیده زمینه را برای اینکه به
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هل. ، 1413کنند. )سقاف، کنند بزنند و همه کسانی را که توسل به انبیاء یا اولیاء دارند، تکفیر میمی
 توان به موارد ذیل اشاره کرد: بندی می( علاوه بر اتهام تکفیر از پیامدهای دیگر این نوع تقسیم5ص

، 1367ت اسللت )فراهیدی، این نوع تقسللیم و انحصللاری کردن توحید نوعی بدع گذاری:بدعت -
شد؛ بندی دیده میصورت نباید تفاوتی در تقسیم( و در آثار سلف ذکر نشده است؛ زیرا درآن2/54

بندی از اجتهادات گانه؛ این تقسیمشد و گاهی تقسیم سهیعنی نباید گاهی تقسیم دوگانه ذکر می
 (26ص ،1390ابن قیم است که با اصول اولیه دین مسایرت دارد. )طوخی، 

طور بندی با فطرت و باطن انسان سازگار نیست و انسان بهاین نوع تقسیم تشویش در مفاهيم: -
 (1/174هل. ، 1425پذیرد. )البریکان، بندی از توحید را نمیفطری این تقسیم

توان اند، نمیبندی که وهابیون برای توحید انجام دادهبا این تقسللللیم محدودیت در فهم دین: -
صلللرف و حقیقی را اثبات کرد. آنها از تفسلللیر دقیق رابطه ذات و صلللفات الهی عاجز هسلللتند؛ توحید 

دهند. دانند و این صلللفات را با معنای ظاهری آن به خدا نسلللبت میزیرا صلللفات را زادد بر ذات می
شلللود و این امر باعث نقص در فهم کلی دین اسللللام همچنین سلللایر ابعاد توحید نادیده گرفته می

 (12، ص1396. )نکودی سامانی، شودمی

 . مصادیق شرب ربوبی و الوهی از دیدگاه داعش 6
کار فتوا می فرقه  که به زبان  دهد و در مجلهداعش در باب دعای غیر الله به حرمت این  رومیه خود 

کنند و شللللد، به کلمات محمد بن عبدالوهاب و دیگر علمای وهابیت، اسللللتناد میفارسللللی چاپ می
 دانند؛ و کسی که کافر را تکفیر نکند، خودش نیز کافر است. خواندن غیر خدا را موجب کفر می

ه دلایل تکفیر مسلمانانی که برای الله کبدان » گوید:می، امام مجدد، محمد بلن عبدالوهاب
شوند، در کلام الهی، سنت نبوی و آثار شریک قرار داده و یا علیه موحدین با مشرکین متحد می

 گویلد:شیخ عبداللطیف بن عبدالرحمن می. «علمای سلف، بیش از آن است که بتوان جمع نمود
و آثار سللف، مملو از تکفیر کسانی است که در کنار الله  ؟ص؟بایلد دانست که کتاب الله، سلنت پیامبر 

آنها را ندارد. کس توانایی اعطای طلبند که جز الله، هیچمی یا چیزهایهخوانند و از آندیگران را می
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گون اشاره بله ایلن موضلوع دارد. دیگر علمای بله شیوه قرآنسرتاسر  های مختلف و با عناوین گونا
را تصدیق نکرده است.  قرآنهای گویند: کسلی کله مشرکین را تکفیر نکند، آموزهدعوت نجدی نیز ملی

یر کرده و دشمن خود دانسته و با آنها ا دستور داده تا آنها را تکفمشرکین را تکفیر کرده و بله م قرآن
( دعای غیر الله سه مصدا  دارد و در ادامه نظرات داعش درباره 12هل. ، ص1437نا، )بی«. بجنگیم

 شود.هر کدام ذکر می

 . توسل1 -6

 . توسل در لغت و اصطلاح1 -1 -6
توسلللل در لست به معنی نزدیک کردن چیزی به چیزی اسلللت و بدین معناسلللت که شلللخص با چیز 
کننده در دعای  خاصی به شخص دیگری نزدیک شود. توسل در اصطلاح عبارتند از: زمانی که دعا

 خود، آنچه را که امیدوار است که دلیل بر اجابت دعاهایش است، ذکر کند. 

 . انواع توسل2 -1 -6
 شرعیاول( توسل 

 توان به شرح زیر بیان کرد: طور خلاصه میتوسل شرعی را به
ی »امر کرد:  قرآنطورکه در خدا با اسللللماء و صللللفاتش، همانتوسللللل به  - ن  سلللل  ح  اء  ال  م  سلللل 

لل     الْ   و 
وه   ع  اد  وا ف  ر  ذ  او  ذ   ب ه 

ون  ی ن  یال   د  ح  اد ه   یف   ل  م  س 
 
ن  یس   ر ز و  ا ج  وا م  ان  ون  ی ک  ل  م   (.180)اعراف: « ع 

که خدا به اهل ایمان سللللفارش طور توسللللل به خدا به واسللللطه ایمان و اعمال صللللالو، همان -
اد  »گند: می ن  ا م  ن  ع  م  ا سلللل  ن  ن   ا إ  ن  ب   اد  یا یر     ین 

ل  ایل  ن   آم  م  ف  ک  ر ب   وا ب  ن  ن  آم 
 
ان  ر ام  ن  ب   ر   ر  ف  اغ  ا ف  ن  ا ل  ن  وب  ن  ر   ذ  ف   ک  ن    و   اع 

ایس   ات ن  ا ئ  ن  ف   و  ت  ع   و  ار   م  ر  ب 
 (.193)آل عمران: « الْ  

ی »توسل کرد:  ؟ع؟طورکه حضرت یونس توسل به خدا با توحید او، همان - اد  ن  ات   یف  ف  م  ل   الظ  
ن  

 
ه   لا   ر ل    إ 

لا   ت   إ  ن 
 
ك   ر ان  ح  ب  ن    س  ن   یإ  م  ک  ال  ن  الظ    (.87)انبیاء: « ن  یت  م 

ن   »توسل کرد:  ؟ع؟که حضرت ایوب طور توسل به خدا با اظهار ضعف و نیاز به خدا، همان -
 
 یر

ن   س   م   یم  م  الر  اح  ر ح 
 
ت  ر ن 

 
ر ر   و   (.83)انبیاء: « ن  یالض  
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توسللل به خدا با دعای صللالحانی که زنده هسللتند مانند زمانی که گرفتاری برای گروهی پیش  -
رفتند، و وقتی ایشان از دنیا رفت از عمویش عباس خواستند  ؟ص؟پیامبر  آمد و برای دعا کردن پیش

 تا دعا کنند. 
ن   »توسللللل به خدا با اعتراف به گناه:  - ال  ر ب   إ  سلللل   یق  ف  ت  ن  م  ل  ر  ل   یظ  ف  اغ  ه   یف  ر  ل  ف  س  ه  ف  ن   و   إ  ور   ه  ف  س   ال 
 (.16)قصص: « م  یالر  ح  

 دوم( توسل غير شرعی

های از است و نمونهجایز ذکر نشده ؟ص؟و سنت رسول قرآن کریمتوسل به چیزی است که در 
 آن به شرح زیر است: 

توسللللل به اموات جایز نیسللللت: از عمر بن خطاب و معاویه بن ابی سللللفیان وارد اسللللت که از -
تاری پیش آمد کردند، اما زمانی که برای آنها گرفکه به نیکی از ایشللان پیروی می ؟ص؟صللحابه پیامبر 

 ؟ص؟آنها افراد زنده مثل عباس و یزید بن اسللللود رفتند و از آنها طلب دعا کردند، و نزد قبر پیامبر 
جای ایشان عباس و یزید بن اسود را نرفتند و به ایشان توسل نکردند و شفاعت نخواستند بلکه به

کردیم و حال به طلب آب میخدایا! ما به واسللللطه پیامبرمان از تو »گوید: جایگزین کردند. عمر می
«.  به آنها آب داده خواهد شلللللد»فرمود: «. واسللللطه عموی پیامبرمان از تو درخواسلللللت آب داریم

 (137تا، ص)بخاری، بی
کار را آنها می گر جایز بود به قبر پیامبر بروند و به ایشلللللان توسلللللل کنند، اما این  که ا توانسللللتند 

شویم که توسل دادند. بنابراین، از این عمل متوجه می انجام ندادند و کس دیگری را جایگزین قرار 
 به اموات جایز نیست. 

اسللت: و دیگران جایز نیسلت. حدیثی که از پیامبر نقل شلده ؟ص؟توسلل به جاه و مقام پیامبر  -
که مقام من نزد خدا بزرن اسلللللت» گاه از خدا چیزی خواسللللتی، به جاه من از او بخواه؛ زیرا  ، «هر 

کذب اسلللللت. ه کدام از اهل علم آن را ذکر نکردهحدیث  که این حدیث صللللحیو یچ  اند و تا زمانی 
و دیگران توسلل کرد؛ زیرا فقط با دلایل روشلن ثابت  ؟ص؟نباشلد پس جایز نیسلت که به مقام پیامبر 

 شوند. می
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 چیزی گزارش نشده است.  ؟ص؟توسل به ذات مخلوقات و حق آنها جایز نیست؛ زیرا از پیامبر  -

 شفاعت. 2 -6
ای قرار دهد و از آنها طلب هر کس بین خودش و خداوند واسللطه»گوید: شللیخ بن عبدالوهاب، می

)العلوان، «. شلللودشلللفاعت کند و از آنها یاری بخواند و به آنها توکل کند به اجماع مسللللمین کافر می
افتد و خطر آن هم بیشتر ( این مورد نقض از اسلام از مواردی است که بیشتر اتفا  می22تا، صبی

 است. 

 . انواع شفاعت1 -2 -6
 شود. )شرک( و آن شفاعتی است که از غیر خدا طلب می اول( شفاعت منفی:

طور مسلتقیم از )جایز( و آن همان شلفاعت اهل توحید و اخلاص اسلت که به دوم( شـفاعت مثبت:
 : کنند؛ این نوع شفاعت نیز دو امر وابسته استخدا طلب شفاعت می

ذ  »کننده: الف( اذن خدا به شفاعت
ا ال   ن  ذ  ن ه  ی یم  ذ  إ   ب 

لا   ه  إ  د  ن  ع  ع  ف   (.255)بقره: « ش 
لا  »شللود، راضللی باشللد: ب( خدا از کسللی که برای او شللفاعت می ییو  ضلل  ن  ار ت   ل م 

لا   ون  إ  ع  ف  )انبیاء: « شلل 
28.) 

داند. وقتی کسی از آنها داعش طلب شفاعت از اولیای الهی بعد از وفات آنها را شرک و کفر می 
گر در کنار قبر مادرش طلب آمرزش کند چه حکمی دارد؟ داعش او را به شرک سؤال می کنند که ا
ل إن الطواف للقبور طلبا للثواب من رهلها ودعاء الْموات وطلب الحاجات منهم ک»کند: متهم می

کبر والعیهذا کفر وضلال ومنکر عظ ه صاحبه بالجهل یعذر فیلا  یاذ بالله الذیم وهو من الشرك الْ
طوف بقبورهم طلبا للشفاعة یطلب منهم الحاجات ویث بهم ویستسیدعو الْموات ویفمن مات وهو 

ب  ". و قولع تعالی: هیجوز الاستسفار له ولا الترحم علیوالثواب والنفع فقد مات کافرا لا  لن   ان  ل  ا ک   یم 
ذ  
ال   ن  یو 

 
وا ر ن  ر ک  ین  آم  ش  م  ل  وا ل  ر  ف  س  ت  ول  یس 

 
وا ر ان  ک  و   ل  ی  ین  و  ب  ر  ن  ق  د   م  ع  ا ب  ب   م  م   ن  یت  ه  م   ل  ه  ن  

 
اب   ر ح  ص 

 
 ر

ح   ج   (16هل.ش، ص1402(. )مهاجر، 113)توبه: « "م  یال 

گان و بهرمندی از دعای اموات از نظر داعش، طواف قبر با هدف ثواب و طلب حاجت از مرد
کبر است و پناه بر خدا که این شرک را معذور به جهل نمی داند پس هر کس بمیرد کفر و شرک ا
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کرده و برای شفاعت و ثواب، قبر آنها را طواف کرده، کافر مرده که از اموات طلب حاجت میدرحالی
 است و استسفار و طلب رحمت برای او جایز نیست. 

ای از محمد بن عبدالوهاب که برای موحدین نوشته، چاپ نامه مجله النباء 38شماره  داعش در  
علموا رن الْدلة علی تکفیر المسلم الصالو إذا رشرك بالله، رو صار مع المشرکین علی »است: کرده

ک ر من رن تحصر  الموحلدین خداوند که برای دله بر تکفیر مسلمان صالو، زمانی؛ اولو لم یشرك، ر
شریک قرار داده باشد، یا اینکه با مشرکین بلر علیله موحدین باشد، هرچند که شرک هم نورزیده باشد، 

( داعش از این متن چنین برداشت 12هل. ، ص1437)عبدالوهاب، «. باشدغیر قابل شمارش می
ای مثال یا زنند: برکنند و چنین صدا میکسانی هستند که از مردگان طلب شفاعت می»اند: کرده

که شوند. درحالیفلانی اشفع لنا عندالله... با این گمان که با جاه و مقام صالحین به خدا نزدیک می
 (.13هل. ، ص1437)عبدالوهاب، « باشداین کار عین شرک جاهلیت اولی می

 . استغاثه 3 -6

کاری و یا برای استساثه طلب کمک و درخواست حمایت در » کند:گونه تعریف میداعش این
 (270، ص2016)المهاجر، «. باشدتسکین و رفع ناراحتی می

 . انواع استغاثه از نظر داعش1 -3 -6
 استساثه یا مجاز است یا غیر مجاز. 

نوع اول( استعانت و استساثه به مخلو  در آنچه که قادر به انجام آن است، جایز است. خداوند 
ی ال  »فرماید: می ل  وا ع  ن  او  ع  ت  یو  و  ق  الت   ر   و   ؟ع؟( و همچنین در داستان حضرت موسی2)مادده: « ب 
ذ  »فرماید: می

ه  ال   اث  س  ت  اس  ن  ش   یف  ذ  یم 
ی ال   ل  ه  ع  ت  ه   یع  و   د  ن  ع  طور مردمی ( و همان15)قصص: « ... م 

که مخلو  قادر به انجام آن است. مانند کمک  ندخواهکه در جنگ و.. از یاران خود خود کمک می
گرفتن از مردگان و زندگان برای کارهای مثل شفای مریضان و استتساثه برای رفع گرفتاری و دفع ضرر 

ا لا  »فرماید: جایز نیست و شرک بزرن است. خداوند می ون  الل    م  ن  د  ع  م  د  لا  ت  لا  یو  ك  و  ع  ف  ك  ین  ر   ن  ض  إ 
 ف 

ل   ع  ك   ت  ف  ن   إ 
ا ف  ذ  ن   إ  م   م  ال   (. 106)یونس: « ن  یالظ  
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نوع دوم( استعانت و استساثه به مخلو  در کارهای که فقط خدا قادر به انجام آن است و مخلو   
قادر به انجام آن نیسللت. یکی از علمای داعش، ابوحمزه المهاجر، که مسللئولیت وزارت جنگ را نیز بر 

برداشت خود را که متأثر کند و اشاره می قرآنای شریفه از عهده داشت در یکی از تألیفات خود به آیه
س  »کند: از افکار محمد بن عبدالوهاب اسلللت، بیان می ت  سللل  ن   یإ ذ  ت 

 
م  ر ک  اب  ل  ج  ت  اسللل  م  ف  ک  ون  ر ب   م   یث  ک  د   م  م 

ف   ر د  ة  م  د ک  لا  م  ن  ال  ل ف  م 
 
وفیه رن من اسللللتساث بالله رغاثه ومن اسللللتعان به رعانه ومن »(؛ 9)انفال: « ن  یب أ

ورشرك مع الله غیره، یقول الشیخ محمد لسیرالله  من ذلک الله فهو حسبه، ومن صرف شیئا   توکل علی 
رملللر الل بهلللا؛ مثلللل الْسللللام والْیملللان والْحسان، ومنه اللللدعاء  یبن عبلللدالوهاب: ورنلللواع العبلللادة التللل

والاسللللتعانة والاسللللتعاذة والخللللوف والرجللللاء والتوکللللل والرغبللللة والرهبللللة والخشللللوع والخشللللیة والْنابللللة 
 لسیر  رمر الله بها کلها؛ فمن صلرف منهلا شلیئا یوالاستساثة والذبو والنذر، وغیر ذلك من رنواع العبادة الت

رسد و هر کس که از هر کلس کله بله خداوند استساثه کند، خداوند به فریاد او میکافر؛  الل فهلو مشلرك
املللا ، کند، خدا برایش کفایت ملللیدکند و هر کس بر او توکل کنمیاش یاری، کند خداونلللد طللللب یلللاری

گلر کسی یکی از این موارد را از غیر خدا بخواهد، گمراه گشته و برای خدا شریک قادل شده اس نظر  ت.ا
، عباداتی مثللللللل اسلللللللللام، ایمللللللان، احسللان، و محمد بن عبدالوهاب در این موضللوع چنین اسللت که

استساثه، استعاذه، ذبو و نذر  ء، توکل، رغبلت، خشلوع و تلرس داشلتن، انابلههمچنین دعا، خوف، رجا
گر کسی چیزی از آنها را برای غیر خدا انجام  .و امثال آن، از عباداتی است که خداوند به آنهلا املر کلرده ا

 (. 271، ص2016)المهاجر، « شوددهد، مشرک و کافر می
رسد که استساثه به اموات، ابوحمزه المهاجر از عبارات محمد بن عبدالوهاب به این نتیجه می 

یا استساثه به افراد زنده در اموری که فقط خدا قادر به انجام آن است، موجب کفر و ضلالت است و 
فیما الاسللتساثة بالمخلو  »کند که گفته اسللت: به یکی از سللخنان محمد بن عبدالوهاب اشللاره می

ذ  »یقصلللة موسلللی ییقدر علیه لا ننکرها، کملللا قلللال تعلللالی فللل
ه  ال   اث  س  ت  اس  ن  ش   یف  ذ  یم 

ی ال   ل  ه  ع  ت  ن   یع  م 
ه   و   د  رشلللللللللیاء یقلللللللدر علیهلللللللا  یالحرب رو غیره ف یوکما یسللتسیث الْنسللان بأصللحابه ف(15:)قصللص« ع 

الْشللللیاء  یغیبتهم ف ید قبور الْولیاء رو فیفعلونها عن یالمخلو ، ونحن رنکرنا اسللللتساثة العبادة الت
؛ اسللللتساثه به مخلوقات در اموری که فرد به آن قدرت دارد اشللللکالی وجود لا یقدر علیها إلا الل یالت
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ذ  "اسللللت: ندارد، همان طور که در داسللللتان قرآنی آمده
ه  ال   اث  س  ت  اسلللل  ن  شلللل   یف  ذ  یم 

ی ال   ل  ه  ع  ت  ن   یع  م 
ه   و   د  ر جنگ یا مواقع سلللختی از دوسلللتان خود در اموری که قادر به انجام آن هسلللتند ؛ و انسلللان دع 

، اما استساثه کنار قبر اموات یا استساثه به افراد غایب که فقط خدا توان انجام آن "خواهدکمک می
 (272، ص2016)المهاجر، «. را دارند ممنوع است

  تبرب. 4 -6
تبرک جویی به قبور انبیاء و اولیای الهی امری مشللروع اسللت و سللابقه دینی دارد و در تاریخ اسلللام و 

های ذکر شده است و مسلمانان به آن پایبند هستند، اما گروه تکفیری داعش نمونه قرآندر آیات 
که ترکی بنعلی بر آن شللللرحی به نام  کتاب نواق  الاساااالامدر  لتفریغ ا»اثر محمد بن عبدالوهاب 

نوشته است و در آن دومین ناقض اسلام را واسطه  «النصی لسلسله شرح نواق  الاسلام العشرة
 باشد. داند که تبرک، یکی از مصادیق آن میقرار دادن بین خود و خدا برای رسیدن به خواسته می

( 37و  36، ص2019کند. )بنعلی، های صالو فوزان را تکرار میترکی بنعلی همان دلایل و صحبت 
و همچنین از کتاب مسادل الجاهلیه اثر محمد بن عبدالوهاب که توسط انتشارات رسمی داعش 

در آن با نظر اهل عصر  ؟ص؟مورد از مسادلی که رسول خدا 128)مکتبة الهمة( نشر داده شده است، 
ترین ترین و خطرناکجاهلیت اختلاف داشتند و دانستن آن برای هر مسلمانی ضروری است و مهم

ذ  »باشد: آورده است، می ؟ص؟اعتنایی قلبی به آنچه رسول خداآن بی
ال   وا ب الل    یو  ر  ف 

ک  ل  و  اط  ب  وا ب ال  ن  ن  آم 
ول  
 
ك  ر م   ئ  ر ون   ه  اس  خ  ؛در این کتاب بسیاری از امور مشروع و رای  میان مسلمانان را جاهلی تلقی ال 

 ، ص .هل1421(. )بن فوزان، 52)عنکبوت: « بزرگان است کرده است که یکی از موارد آن تبرک به آثار 
های مقدس مخالفت ( به شدت با اعمالی مانند زیارت قبور، یا تبرک جستن از اشیاء و مکان133
عنوان منبع برکت کنند؛ زیرا تبرک جستن بدین معناست که فرد یا شیء دیگری غیر از خدا بهمی

 مورد توجه قرار گیرد. 
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 . نذر 5 -6
اسللت اسللت، برای شللرک چهار نوع بیان کردهکه از داعش به چاپ رسللیده کتاب نواق  الاساالامدر 

کبر نذر کردن برای غیر خداسللت؛ زیرا نذر نوعی عبادت خداسللت. خداوند که از جمله شللرک های ا
إ ن   »فرمللایللد: شللللریفلله می در آیلله

ر  فلل 
ذ  ن  نلل  م  م  ر ت  ذ  و  نلل 

 
ة  ر قلل  ف  ن  ن  م  م  ت  ق  ف  ن 

 
ا ر ملل  ه  یالل     و  ملل  ل  (. 270)بقره: « ع 

اسلللت؛ بنابراین، هر کس برای اولیای الهی نذر کند؛ حتما طناب اسللللام را از گردن خود بیرون آورده
زیرا نذر فقط برای خدا جایز اسلللللت و انجام آن برای غیر خدا خلاف شللللریعتی اسلللللت که حضللللرت 

کنند از اهل سرزمین عبادت می ها رااست. پس عمل کسانی که قبر به آن مبعوث شده ؟ص؟محمد
کبر اسلللت و مجاور یا غیر از آن، و کسلللانی که اعتقاد دارند نفع و ضلللرر به دسلللت آن هاسلللت، شلللرک ا

کند و هرکس که معتقد باشللللد، این کار شللللرک اصللللسر اسللللت خود او از انسللللان را از اسلللللام خارج می
کننده و تسییردهنده خدا کمکاسللللت و بر چیزی که علم ندارد نظر داده اسللللت. هدایت دور شللللده

اسلللت، پس بر او توکل کنید که هیچ تسییر و نیرویی نیسلللت مگر از جانب خدا و توسلللط او. )العلوان، 
 (16تا، ص بی

های افراطی و تروریستی که امروزه پا جای پای وهابیت گذاشتند، با ایددولوژی خاص خود گروه 
و فرهنگی جوامع مختلف گذاشتند. داعش یکی تأثیرات عمیقی بر ساختارهای سیاسی، اجتماعی 

که با تکیه بر تعریف خاص خودشلللللان از توحید تلاش میاز این گروه کند، اعمال خود را هاسلللللت 
توجیلله و مشللللروع جلوه دهللد. دیللدگللاه توحیللدی آنهللا فقط مبنللای فکری برای اقللدامللات نظللامی و 

فرهنگی و سلللاختارهای سلللیاسللللی  طور گسلللترده بر روابط اجتماعی، هویتتروریسلللتی نبود بلکه به
توان به تفسللللیر افراطی از توحید )ر.ک.، دهد. از تأثیرات فرهنگی میجوامع را تحت تأثیر قرار می

( و افزایش 12، ص2010های محلی )ر.ک.، العظمه، ( و سللللرکوب فرهنگ94-53، ص2010هگهمر، 
که از پیامدهای بینتنش  ،2013کرد. )جرجس،  های سللللیاسللللی این جریان اسلللللت، اشلللللارهاللملی 
 یایسللللار یکمتوان به مهاجرت و جابجایی جمعیت اشللللاره نمود ) ( در بعد اجتماعی نیز می67ص
 (.2021، پناهندگان سازمان ملل یعال
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 یريگجهينت. 6
که گروه داعش با تک نیانجام شلللللده در ا قاتیتحق  دیخاص از توح یبر قرادت هیمقاله نشلللللان داد 
 هیمیمحمد بن عبدالوهاب و ابن ت یهاشلللللهیو اند تیوهاب یهاآموزهدر  شلللللهیکه ر  یو الوه یربوب

 انیم دیشللد یقرادت، با جداسللاز نیزده اسللت. ا ینید میاز مفاه یافراط یفیدارد، دسللت به بازتعر
گسترده مسلمانان  ر یتکف نهیشرک، زم قیمصاد، رانهیسختگ ر یو تفس یالوه دیو توح یربوب دیتوح

 .است کردهرا فراهم  سابقهیب یهاخشونت هیو توج
 یهاو نقش واسطه تیربوب یگرفتن نظام طول دهیاسلام و ناد یسنت میمفاه فیبا تحرداعش، 

کرده و هرگونه  یشللرک معرف قیمانند توسللل، شللفاعت و تبرک را مصللاد یاعمال مشللروع، یاله ضیف
 نیو مباح دانستن جان و مال مسلمانان دانسته است. ا ر یرا مستوجب تکف یاله یایبه اول شیگرا
اسللللت، بلکه به تفرقه  یو سللللنت معتبر اسلللللام قرآن لیاصلللل ینه تنها فاقد پشللللتوانه در مباندگاه، ید

و  افتهیگسترش خشونت سازمان، یجوامع اسلام یفرهنگ تیهو بیتخر، یگسترده در امت اسلام
 منجر شده است.  یقیعم یعو اجتما یاسیس یهابحران
اسلللام  یایاحبرای  خود یداعش، برخلاف ادعا یدیتوح دگاهیدکه گفت  توانیمجموع م در  

و  یچهره اسللللللام در عرصلللللله جهللان فیتضلللللع، یوحللدت اسللللللام بیللتخر یبرا ینللاب، بلله ابزار
 یانتقاد یبازخوان ازمندیکه ن یادهیبدل شده است؛ پد یرانسانیغ یبه رفتارها یبخشتیمشروع

 . معاصر است یو فقه یجهان اسلام نسبت به انحرافات اعتقاد یفکر یاریمستمر و هوش
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